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Biblijna teologia chrztu $wietego jest jednym z najlepie;j
opracowanych zagadnien. W morzu literatury na ten temat po-
trzeba jednak dobra¢ punkt widzenia zwigzany z aktualnymi
potrzebami Kosciota. Zmieniajace si¢ bowiem warunki wy-
muszajg nieustanng analiz¢ teologiczna, ale rGwniez spoteczng
sytuacji dzieci Bozych. Trudno$ci wynikajace ze zmian doko-
nujacych si¢ w obszarze struktury spotecznej, rodziny, jak 1 po-
stepujacych procesow laicyzacji, prowokuja pytania zwigzane
Swiete jako norma wiary jest tu koniecznym punktem odnie-
sienia. Wskazane przez nie zasady musza stuzy¢ Kosciolowi
za podstawowe punkty odniesienia dla wspotczesnych praktyk
1 wymagan. Jest to jednak ogromny obszar badan, za$ wielo$¢
kontekstow zycioryséw ludzkich dodatkowo komplikuje te sy-
tuacje. Siggajac wigc po fragmenty $wigtego tekstu Nowego
Testamentu, ktére mozna uznaé za reprezentatywne dla teolo-
gii chrztu, nalezy przyjrze¢ si¢ wskazdwkom, ktore zostawia
nam najstarsza tradycja.
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Nalezy tu pamietaé, ze caly Nowy Testament ma cha-
rakter paschalny. Byt zatem pisany z punktu widzenia zmar-
twychwstania 1 przezycia wiary pierwszych uczniéw Pana.
Wydzielenie wigc wspomnianych wyzej watkow tematycznych,
a nawet perykop, jest dyskusyjne i zawsze moze rodzi¢ pytanie
o kryterium ich wyboru. W krotkim tek$cie rzecza konieczng
jest dokona¢ pewnej selekeji, ktorej kryterium jest uzytecznos¢
poszczegodlnych perykop w aspekcie praktycznego wymiaru
postugi chrzcielnej Kosciota. Zasadniczym bowiem celem jest
wskazanie kontekstow, w jakich apostolowie podejmowali po-
stuge chrzcielng, a takze przyjrzenie si¢ wymaganiom, jakie
stawiano kandydatom do chrztu.

Niniejsze opracowanie stawia sobie za cel nie tyle szcze-
gb6towa analize¢ egzegetyczna perykop biblijnych, lecz warun-
kowane wynikami badan biblijnych uwagi o charakterze bar-
dziej praktycznym niz teoretycznym. Szczegdlowa egzegeza
dostarcza nam tu danych, ktére umozliwiaja wyciagnigcie
wnioskow praktycznych. Wiasciwa zatem rzecza jest uwzgled-
nienie przede wszystkim tych elementow, ktore ujasni¢ moga
biblijne wezwanie i ptynace z niego wskazdéwki, mozliwe do
zastosowania w dzisiejszych okolicznosciach. Unikajac zatem
zaciemniajacych wskazowki biblijne szczegdétowych form eg-
zegezy, jako tutaj zbednych, skoncentrujemy si¢ na wymowie
samego tekstu Nowego Testamentu, korzystajac z oryginal-
nych fraz tekstu greckiego w przypadkach, ktore sa niezbedne
dla poprawnego rozumienia przestania swietego tekstu.

Mozna tego dokona¢ w kilku punktach. Pierwszy z nich
polega na przyjrzeniu si¢ wymogom, ktoére sam Pan stawia
wobec pehligcych w Kosciele postuge gloszenia Ewangelii
1 udzielania chrztu $wigtego. Dotyczy to zard6wno kompetencji
niezbednych do wypehienia zleconego przez Pana postannic-
twa, jak 1 samej duchowej drogi glosiciela. Po drugie nalezy
si¢ przyjrze¢, czym jest sama Ewangelia 1 jakie skutki powinna
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osiggna¢ w cztowieku bedacym adresatem jej gloszenia oraz
jakie stad ptyna wnioski konieczne do zastosowania w zyciu
duchowym. Po trzecie za$ trzeba zobaczy¢, jaka jest rola same-
go Boga, a jaka Kos$ciota w gloszeniu Ewangelii 1 prowadzenia
cztowieka do chrztu. Takie ujecie sugeruje zarOwno wybrane
Swiadectwo Apostota Narodow, jak rowniez opisy Dziejow
Apostolskich. Powinny si¢ pojawi¢ rowniez odniesienia do wa-
runkow, ktore stawiano osobom przyjmujacym chrzest, oraz do
kompetencji samych pasterzy Kosciota w tym aspekcie. Analizy
egzegetyczne, przede wszystkim stownikowe 1 kontekstualne,
zostang uzupelnione niektérymi starozytnymi $wiadectwami,
ktoére moga ujasni¢ prezentowane tresci biblijne.

1. Cztowiek postaricem Ducha.
Wezwania Jezusa skierowane do uczniow

Biblia prezentuje realistyczne podejscie do mozliwosci
cztowieka. Cho¢ nieustannie przypomina o obecnosci Boga
w $wiecie 1 Jego dziataniu w Kosciele, to jednak nie rozcig-
ga przed czytelnikiem perspektyw nierealnych. Dzieje si¢ tak
przede wszystkim w kontek$cie wymagan stawianych tym,
ktérych Jezus powotuje do godnosci swoich wystannikdw.

1.1. Poczatek misji chrzcielnej Kosciota,
czyli czego potrzeba do gloszenia Ewangelii

Nalezy zauwazy¢, ze wlasciwa dla czlowieka przyjmu-
jacego chrzest jest postawa ucznia. Wynika to z zapisanego
u $w. Mateusza testamentu skierowanego do apostotow: ,,Dana
mi zostata wszelka wlada w niebie i na ziemi. Poszedtszy wigc
uczyncie uczniami wszystkie narody, udzielajac im chrztu
w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (Mt 28, 18—19). Nakaz
chrzcielny ma wiec swoja motywacje, ktora jest zawarta we
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wcezesniejszym stwierdzeniu Jezusa o udzieleniu mu wszelkiej
wladzy. Uzyta tam strona bierna wskazuje, ze darowujacym
ja jest Bog Ojciec (passivum theologicum). Z kolei czas prze-
szty dokonany (aoryst) przesuwa nadanie wladzy w przesztos¢,
faczac ja z jednostkowym zdarzeniem, w ktorym nalezy wi-
dzie¢ Jezusowa Pasche. Koncepcja widzaca nadanie tej wladzy
w momencie postania uczniow' jest zbyt dowolna. Wiadza ta jest
nieograniczona, na co wskazuja dwa jej dookreslenia. Po pierw-
sze jest ona wszelka, po drugie obejmuje niebo i1 ziemi¢. W ten
sposoOb hagiograf taczy intensywnos$¢ godnosci Jezusa z jej eks-
tensywnoscia, dzigki uzyciu meryzmu oznaczajacego nieogra-
niczonos$¢ wladzy Jezusa jako pochodzacej z Bozego nadania’.
Wiadza ta jest wprowadzeniem do nakazu misyjnego, na
co wskazuje spdjnik wiec (oun). Z kolei wspomniany nakaz
zostal wyrazony za pomocg trybu rozkazujacego uczyncie
uczniami (mathéteusate). Co do tej formy nalezy doceni¢ to,
ze jest to rozkaz wyrazony w czasie przesztym, ktory tu nalezy
przetozy¢ z uwzglednieniem aspektu dokonanego czasownika.
Apostolowie maja wigc uczyni¢ uczniami wszystkie narody.
Proces ten dookreslaja dwa imiestowy: poszediszy (poreuthen-
tes) oraz chrzczgc (baptizontes). Tekst zawiera gre formami
czasOw gramatycznych. Oto bowiem uczniowie maja pojs¢
1 uczyni¢ uczniéw, co podkresla czas przeszty aoryst, chrzest
za$ jest procesem trwajacym, wyrazonym w czasie terazniej-
szym. Innymi stowy aspekt jednorazowosci lub czynnosci
skonczonej przeciwstawia si¢ trwatosci wezwania do postugi
chrzcielnej. Ostatecznie nalezy zauwazy¢, ze to wiasnie ta po-
stuga jest praktyczng i ostateczng realizacja bycia uczniem.

1'O. MicHEL, The Conclusion of the Matthew's Gospel: A Contribution to
the History of the Easter Message, w: The Interpretation of Matthew, red.
G. Stanton, Edinburg 1995, s. 36-38.

2 A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, NKB NT 1/1, Czgsto-
chowa, s. 720.
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Zdanie to mozna jednak odwrdécié. Jesli bowiem fakt bycia
uczniem ma zosta¢ potwierdzony przyjeciem chrztu, to row-
niez samo przystapienie do sakramentu powinno by¢ zwigzane
z godnos$cig bycia uczniem. Pewne aspekty tej godnosci mozna
okresli¢ przygladajac si¢ samym postanym do czynienia in-
nych uczniami. Sw. Mateusz zaznacza, ze w samych aposto-
tach istnieje peknigcie zwigzane z wiarg w Jezusa zmartwych-
wstalego. Z jednej strony bowiem podejmuja oni Jezusowy na-
kaz 1 udaja si¢ w droge na gore w Galilei (Mt 28, 16), z drugiej
za$ strony ujrzawszy Jezusa, w dalszym ciagu watpig (Mt 28,
17). Czasownik tu obecny (edistasan) pojawia si¢ dwukrotnie®.
Znajdujemy go jeszcze w opowiadaniu o $w. Piotrze, ktory
spacerowal po wodzie (Mt 14, 31). Jego wiara wystarczyta, by
doj$¢ do Jezusa. Jednak na widok zagrazajacej mu fali zaczat
tong¢. Ustyszal wowczas z ust Jezusa diagnoze: Matej wiary,
czemu zwqtpites? (Oligopiste, eis ti edistasas?). Takie sformu-
towanie podaje nam definicj¢ owego zwatpienia. Syntetycznie
mozna jg opisac jako cnote teologiczng rozwinigta w zbyt ma-
tym stopniu, bo chodzi¢ po wodzie, czyli dokonywa¢ cuddéw
spektakularnych, jak te nad naturg. Nalezy tu zauwazy¢, ze
Jezus nie podejmuje polemiki z Jedenastoma, ani nie gani ich za
brak wiary, lecz od razu 1 bez dyskusji posyla. Uznat ich przeto
za zdatnych do podjecia ewangelizacji. Innymi stowy ich wiara
nie byla wystarczajaca do przenoszenia gor, lecz wystarczyta
do gloszenia Ewangelii i czynienia uczniami wszystkie narody.
Takie ujecie tematu wydaje si¢ bardzo realistyczne. Nalezy je
odnies¢ nie tyle jako tekst Scisle historyczny, lecz pewien para-
dygmat, ktorego zadaniem jest wskazanie postaw wystarczaja-
cych do dostgpienia godnosci bycia uczniem Jezusa. Dotyczy
to zar6wno osob gltoszacych Dobrg Nowing, jak 1 w dalszej ko-
lejnosci tych, ktorzy te¢ nowing przyjmuja. Jak zauwaza Jozef
3 C. H. GiBLIN, 4 Note on Doubt and Reassurance in Mt. 28.16-20, CBQ 37
(1975), 5. 68-75.
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Kudasiewicz, dokad uczniowie Jezusa bedg w drodze, ich po-
stawa watpienia jest mozliwa*. Co wiecej, wydaje si¢ niejako
w naturalny sposob wlaczona w roznorodnos¢ grona chrzesci-
jan, jednocze$nie nie dyskwalifikujac tych, ktorzy przezywaja
watpliwosci. Wymaganie od nich bezwzglednej wiary i1 czy-
nienia cudow nie znajduje potwierdzenia w danych biblijnych.

Kolejnym etapem jest zachowywanie wszystkiego, co
Jezus przekazal uczniom. Wyraza to kolejny imiestow uczgc
(didaskontes). Nawigzuje on do terminu nauka (didaché), kt6-
ry oznaczal pouczenia udzielane na drodze wiary. Pozniejsze
czasy sprecyzowaly znaczenie tego terminu, opisujgc nim
nauki udzielane po ewangelizacji, wigc juz po chrzcie, jako
wstep do wlasciwej mistagogicznej katechezy’. To techniczne
znaczenie jest tu jeszcze nieobecne. Niewatpliwie chodzi za$
0 zbidr zasad, ktore pozwalajg wyr6znic¢ ucznia Jezusa od §wia-
ta, zwlaszcza w aspekcie moralnym (praksis). Dopetnieniem
owego nauczania jest bowiem zachowywanie wszystkiego
(térein panta), co zostalo przekazane przez Jezusa Jedenastu.
Roéwniez tu nalezy zwroci¢ uwage na czas terazniejszy cza-
sownika zachowywaé, co mozna interpretowac jako czynnos¢
ciagla. Nie zaklada ona jednak statycznos$ci, lecz dynamizm
rozwoju wiary 1 mozliwych wahan. W konsekwencji mozna
powiedzie¢, ze duchowa droga cztowieka moze cechowac si¢
wahaniami w sferze wiary. Jednakze podobnie jak w przypadku
twierdzen §w. Jana o tym, ze miluje Boga ten, kto zachowuje
Jego nauke (np. J 14, 23), nie powinno determinowac to wahan
w sferze moralnej. Bycie uczniem Jezusa oznacza tu wzgled-
ng stalo$¢ w podejmowanych dynamicznie decyzjach, dzigki
czemu wewnetrzne nastawienie mitosci do Boga nie doznaje

4 J. Kubasiewicz, Manifest misyjny Jezusa (Mt 18, 16-20), w: Mow, Panie,
bo stuga Twoj stucha. Ksiega pamigtkowa dla ks. R. Rubinkiewicza, red.
W. Chrostowski, Warszawa 1999, s. 111.

> H. RENGSTORF, Didache, TWNTII, s. 166—167.
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uszczerbku. Ta swoista dychotomia moze trwac dotad, dopoki
sam uczen Chrystusa jest w drodze ku Bogu®.

1.2. Postuga chrzcielna a historia Eliasza.
Los prorocki wystannika Jezusa

Zauwazony stan duchowy Jedenastu ma swdj odpowiednik
prorocki. W historii Eliasza znany jest epizod rezygnacji proro-
ka po jego zwycigstwie nad prorokami Baala i Aszery, stotow-
nikow krolowej Izebel, zwolenniczki poganstwa. Przestraszony
listem krolowej Eliasz udal si¢ na Horeb, gdzie wyzalat sie
Bogu na swoich niewiernych rodakéw, cho¢ $miercig grozita
mu jedynie krélowa (1 Krl 19, 1-18). W opowiadaniu o Eliaszu
dostrzegamy stabo§¢ ludzka proroka, ktora przejawia sie
w zwatpieniu w sensownos$¢ misji i w ogdle w sens zycia (1 Krl
19, 4). Gdy stabos¢ ta si¢ okazata w calej pelni, wowczas Bog
pozwolit prorokowi jedynie na wyzalenie si¢, a nastepnie, bez
pocieszania czy odbudowania sensu misji prorockiej, udzielit
mu wladzy namaszczania kroléw 1 prorokéw, ktora ten wypet-
nit zardwno osobiscie, jak 1 przez swoich postancow. Teofania
na Horebie stala si¢ momentem zwrotnym w zyciu Eliasza,
ktéry od tego momentu zostatl zaprezentowany jako prorok
o wielkiej 1 powszechnie uznanej godnosci.

Przyktad Eliasza jest paralelny do postania apostotow.
Pomijajac szczegdlowe analizy terminologiczne czy stowni-
kowe mozna skoncentrowac¢ si¢ na samej konstrukcji opowia-
dan, zwracajac uwagg na ich scenariusz’. Po pierwsze — akcje

¢ J. HomERsk1, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstgp — Przektad z orygi-
natu — komentarz, PSNT 1II/1, Poznan 2004, s. 361.

"Podobnie: J. Kupasiewicz, Manifest misyjny Jezusa..., dz. cyt., s. 107. Pa-
ralele stownikowe sg bowiem zbyt ogoélne i dotycza pospolitych terminow
poreuomai (1 Krl 19, 8.15; Mt 28, 16.19), ztozen z erchomai (1 Krl 19,
9.11.13; Mt 28, 18) oraz opisu oddania czci (1 Krl 10, 13: Eliasz zastonit
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obydwu dziejg si¢ na gorach, na ktérych zaczeta si¢ droga du-
chowa wybranych jednostek®. Po drugie — negatywne aspek-
ty postaw osOb posylanych przestaja odgrywac jakakolwiek
role. Po trzecie — Powolujacy nie dyskutuje z nimi, nie daje
im wskazowek ani nie udziela nagan, uznajac udzielenie misji
za wystarczajacy lek na ich duchowa dolegliwosé¢. Co wigcej,
przezycie duchowych watpliwosci w przypadku Eliasza byto
konieczne, by uzyska¢ nowa misj¢. Zrealizowat jg prorok oso-
biscie, namaszczajac Elizeusza na swego nastepce, oraz przez
swoich uczniow. W przypadku za$§ Jedenastu zlecona im misja
zostala zrealizowana dzigki dziatalnosci Kos$ciota.

Dobrym komentarzem do tego tematu niech beda stowa
$w. Jana Kasjana, zmartego w 435 roku wielkiego mnicha
Zachodu. Zastanawiajac si¢ nad nieskutecznos$cia nauk ducho-
wych podat dwa tego powody”:

— nauczyciel mowi o tym, czego nie do§wiadczyt, wigc wy-
glasza jedynie puste dzwigki,

— sam sluchacz z powodu swej zatwardzialo$ci nie przyjmu-
je zbawiennych nauk.

Swiety nie podaje tu zadnych szczegdtowych kwalifika-
cji stanu wiary glosiciela, lecz koncentruje si¢ na jego osobi-
stym do$wiadczeniu. Ceni wigc $wiadectwo osobistej relacji
z Bogiem, pomijajac mozliwe cuda. Tego elementu nie mozna
przecenic. Jesli bowiem zwigzatoby sie godno$¢ glosiciela jako
ucznia Jezusa z towarzyszacymi mu spektakularnymi znakami,
a takze z sama skutecznoscig gloszonego stowa, co mozemy

twarz plaszczem; Mt 28, 17: uczniowie oddali proskyneze).

8O gorze w Galilei jako odpowiednika Synaju zob. H. FRANKEMOLLE, Jahwe-
bund und die Kirche Christi. Studien zur Form — und Traditionsgeschichte
des ,, Evangeliums “ nach Matthdus, NTAbH 10, Miinster 1974, s. 97. Zob.
takze: T. J. DONALDSON, Jesus on the Mountain. A Study in Matthean Theol-
ogy, JISNT.S 8, Sheffield 1985, s. 179-180.

? JaAN KasJAN, Rozmowa XIV 18, w: JaN KasiaN, Rozmowy z Ojcami, t. 2,
(Zrodta monastyczne 70), Krakow 2015.
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nazwac sukcesem duszpasterskim, wowczas rodzitoby si¢ na-
pigcie migdzy moca samej Ewangelii jako $wiadectwa Jezusa
a jej wypelieniem w zyciu cztowieka. Moze si¢ bowiem zda-
rzy¢, ze spektakularne moce jej towarzyszace objawiaja sie
w postudze konkretnych osob, lecz ich postgpowanie nie idzie
za gloszonymi stowami. Realizowalaby si¢ wowczas uwa-
ga zapisana w Kazaniu na gorze o tych, ktérzy czynili cuda,
lecz nigdy nie poznali Pana (Mt 7, 22-23). Jes$li wiec mowic
o podstawowej kwalifikacji glosiciela Ewangelii, trzeba by po-
wroci¢ do nauki Pana (didache) 1 za wspomnianym §w. Janem
Kasjanem stwierdzi¢, ze ,,wigkszym cudem jest usuna¢ z wia-
snego ciata zarzewie rozwiaztosdci, niz z innych ludzi wype-
dza¢ duchy nieczyste. Wspanialszym jest znakiem opanowac
dzieki cnocie cierpliwos$ci grozne napady gniewu, niz rozkazy-
wac ksigzetom w przestworzach', Wigksza jest rzecza usungé
z wlasnego serca wyniszczajace ukaszenia smutku, niz z dru-
giego cztowieka wypedzaé goraczke i choroby™!!.

Powyzsze uwagi jednego z Ojcoéw Kosciota podkreslaja
harmonie, ktéra wprowadza Jezusowe nauczanie, i zwracaja
uwage na podstawe dziatania Ewangelii: najpierw ma ona wy-
da¢ owoce w samym glosicielu, lecz nie oznacza to statycznego
poziomu wiary w takiej intensywnosci, ze mogtaby przenosi¢
gbory. Mamy zatem do czynienia z docenieniem zycia wedtug
gloszonej nauki, a takze z przestroga, by nie przecenia¢ warto-
$ci cudow. To za$ wpisuje si¢ w podstawowe zasady rozezna-
wania misji prorockiej. Prorok bowiem musi zy¢ wedlug stow
Bozych, a gloszona przez niego nauka powinna odpowiadac
jego wierze i wyrazac si¢ w zyciu'2.

10°Tj. ztym duchom.

" JaN Kasian, Rozmowa XV 8, w: JaN Kasian, Rozmowy z Ojcami, t. 2,
(Zrodta monastyczne 70), Krakow 2015.

12 B. StypuLkowska, Katechetyczna postuga stowa jako misja prorocka,
,»Czgstochowskie Studia Teologiczne”, 28 (2000), s. 226-228.
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Tak wiec zakre§lona wyzej droga ucznia 1 glosiciela
Ewangelii moze zawiera¢ watpliwosci 1 kryzysy. Uzywajac jezy-
ka $w. Pawla trzeba rowniez stwierdzié, ze jest to droga wlasciwa
ludziom duchowym (1 Kor 2, 12-15). Dynamizm prorocki jest
w niej konieczny. Jest zdrowym objawem i zarazem elementem
przewidzianym w mitosierdziu Boga, poniewaz wynika z ludz-
kiej kondycji glosiciela i potwierdza ludzki wymiar Ewangelii.
Jednoczesnie docenia wewnetrzng ewolucje apostota, opisujac ja
jako jeden z centralnych elementéw apostolstwa. Nie przecenia
spektakularnych znakow, uznajac za najwazniejsze strzezenie
wszystkiego, co Pan zostawit swym uczniom, oraz $wiadomos¢,
ze pozostaje On z KoSciotem az do skonczenia §wiata.

2.Kerygmatichrzest.
Dziatanie Ducha wobec adresatéw Ewangelii

Dziatanie Ducha Swietego, czyli Ducha Jezusa
Zmartwychwstatego, jest elementem sklaniajacym Kosciot do
gloszenia Ewangelii. Chociaz wydaje si¢ to truizmem, to jed-
nak wymaga podkreslenia, poniewaz dotyka najgtebszej praw-
dy zycia KoS$ciota. Praktycznie wszystkie opisy gltoszenia ke-
rygmatu apostolskiego, z nastepujacym po nim faktem udzie-
lenia chrztu §wigtego, tacza si¢ z oceng skutkow Jego dziatania
w shuichaczach. Swieci autorzy ujmuja ten temat w dwojaki
sposob. Pierwszy z nich to $wiadectwo 1 Tes, z ktérego prze-
bija $wiadomo$¢ tego, ze w gtoszonym stowie dziata sam Bog.
Drugi za$ to narracyjna katecheza $w. Lukasza zamieszczona
w Dziejach Apostolskich.

2.1. Dzialanie Ducha Bozego w kerygmacie

Syntetycznym tekstem opisujacym dziatanie Boga podczas
gloszenia Ewangelii jest werset 1 Tes 1, 5. Juz sama jego kom-
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pozycja literacka zwraca uwage na to, ze mamy do czynienia
z bardzo istotnym opisem samego rdzenia ewangelizacji'’. By
ja uchwyci¢, musimy przyjrze¢ si¢ dostownemu przektadowi
wspomnianego wersetu:

Poniewaz nasza Ewangelia nie wydarzyta si¢ wsrod was

w stowie jedynie

ale w mocy

i w Duchu Swietym

i [w] wypelnieniu wszelkim.

Mozna wigc zauwazy¢, ze po wprowadzajacym temat ogol-
nym stwierdzeniu o Ewangelii, apostot przytacza cztery okolicz-
nosci jej towarzyszace. Pierwsza z nich to stowo rozumiane jako
gloszenie. Towarzyszy mu moc, Duch Swiety i wszelkie wypet-
nienie. Elementy te podkreslaja wewnetrzng nature gloszonego
stowa Bozego. By je wyjasni¢ i przyblizy¢ ich znaczenie dla
Kosciota, trzeba si¢ pokrotee przyjrze¢ kazdemu z nich.

Po pierwsze Ewangelia dla §w. Pawla jest rzeczywisto$ciag
dynamiczng. Nalezy tu zwr6ci¢ uwage na konieczno$¢ do-
stownego przektadu greckiego wyrazenia euangelion egenethe.
Proponowane wersje, zapewne z konieczno$ci polonistycznej
poprawnosci przekladu, jak np. ta zawarta w Biblii Tysigclecia
(nasze gloszenie Ewangelii nie dokonato sig, BT 5), traca sens
oryginalu. Sednem zagadnienia jest rozumienie wyrazenia eu-
angelion ginesthai, ktore nalezy dostownie przetozyc¢ jako sta-
wanie si¢ Ewangelii. Nie nalezy przypuszczaé, bySmy mieli tu
do czynienia z czysta metaforyka, picknie prezentujaca tresci
jedynie intelektualne. Dla Apostola Narodow Ewangelia byta
bowiem rzeczywistoscia dynamiczna, ktérg nazwat mocg Bozg
dla zbawienia (1 Kor 1, 18). Nie chodzi zatem o podobng gno-
styckiej koncepcje zbawienia przez wiedzg, lecz doswiadczenie
autonomicznej mocy zbieznej z obecnos$cia Zmartwychwstalego

B'W. CyraN, Teologia ewangelizacji wedlug sw. Pawlta na podstawie 1 Tes,
,»Czgstochowskie Studia Teologiczne”, 26 (1997), s. 98—104.
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Pana (np. Rz 1, 16; 1 Kor 2, 1; Kol 1, 5). Ten aspekt podkresla
odniesienie do Bozej mocy, uwypuklone w trzech ostatnich ele-
mentach zawartych w 1 Tes 1, 5, opisujacych czynniki towarzy-
szace Pawtowemu gloszeniu Ewangelii'!. Skoro tak, to wowczas
sama Ewangelia moze by¢ dziejacym si¢ wydarzeniem, w kto-
rym kazdy glosiciel i stuchacz uczestniczy na miar¢ swej wiary
W nig 1 petnionej postugi.

Gloszenie w slowie (en logoi) rozpoczyna szereg fraz,
ktére nalezy interpretowa¢ narz¢dziowo. Chodzi zatem o gto-
szenie kerygmatu, w ktorym to procesie gtéwng funkcje peini
ludzkie stowo, a jest to funkcja narzgdziowa, opisujaca srodek
komunikacji prawd wiary. Stowu towarzyszy najpierw moc (en
dynamei). Okreslenie znaczenia tego rzeczownika jest trudne.
W ewangeliach okres$la on cuda, co jednak nie wystepuje u $w.
Pawta, ktéry — gdy o nich wspomina — lubi wyraznie zazna-
czaé, ze o nie whasnie chodzi. Inni widza tu Ducha Swigtego'®,
co powoduje zbegdne jego pojawienie si¢ w nastepnej kolejno-
$ci. Mozliwe wiec, ze racj¢ maja ci, ktorzy widza tutaj podobna
do Rz 1, 16 identyfikacje Ewangelii z moca Boza'®. Wowczas
bylby to pierwszy z szeregu elementdw wyjasniajacych, dla-
czego Ewangelia jest wydarzeniem i moze si¢ dziac.

Wzmianka o Duchu Swietym rodzi watpliwosci, czy cho-
dzi tu o jedng z osob Trojcy Swietej, czy tez pozostajemy
jeszcze na poziomie Starego Testamentu, ktdry uzywajac tego
wlasnie okreslenia mowi o sposobach dzialania Boga (Iz 63,
10-11; Dn 5, 12; Ps 51, 13). Co do 1 Tes nalezy zauwazyc¢, ze

14 K. ROMANIUK, Z teorii i praktyki chrzescijaristwa w oparciu o 1 List do Te-
saloniczan 1, 5, w: Wokot Ewangelii i Listow sw. Pawla, red. K. Romaniuk,
Warszawa 2002, s. 279-283; M. BEpNARz, /-2 List do Tesaloniczan, NKB
NT XIII, Czegstochowa 2007, s. 108—110.

5 Np. F. BassiN, Les épitres de Paul aux Thessaloniciens, CEB 13, Vaux—
sur—Seine 1991, s. 78.

16 J. STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstep — przekiad z orygi-
natu — komentarz, PSNT IX, Poznan 1979, s. 128.
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jest to najstarsze pismo Nowego Testamentu. Z jednej strony
zauwazalny w naszym tekscie brak rodzajnika przy wyrazeniu
Duch Swiety nie jest czyms$ tak wyjatkowym, by determinowat
rozumienie owego Ducha w sposob starotestamentalny. Z dru-
giej jednak strony trudno przypuszczac, by $w. Pawel siggal po
dawne tresci bez znajomosci chrzcielnych tradycji Kos$ciota,
ryzykujac niezrozumieniem tresci okreslen moc i Duch (por.
1 Kor 2, 4, inaczej o mocy Ducha Swictego Rz 15, 13)"7. Nie
chodziloby tu o potwierdzenie retorycznych umiejetnosci
apostota, lecz o poznanie o charakterze teologicznym, ktore
wyplywa z wiary i w swym autorytecie jest rOwne poznaniu
rzeczywisto$ci widzialnej, w tym poznaniu naukowemu'®. Tak
wiec nalezy podkresli¢, ze §w. Pawel wspomniat tu o trzeciej
osobie Trojcy Swietej'”.

Wigcej trudnos$ci budzi trzeci termin wypefnienie (pléro-
phoria). Sktada si¢ on z dwodch stéw, z ktorych pierwsze za-
wiera w sobie ide¢ pelni (pléroma)®, a drugie to czasownik
nies¢ (phorein). Ztozenie tych terminow jako czasownik ozna-
cza ukonczy¢, wypelni¢ (plerophorein), a spotyka si¢ go w kil-
ku miejscach Biblii (Lk 1, 1; Kol 4, 12; 2 Tm 4, 5.17). Jako
rzeczownik plérophoria pojawia si¢ do$¢ rzadko w Nowym
Testamencie (1 Tes 1, 5; Kol 2, 2; Hbr 6, 11.22), a poza nim
nie znajdujemy go ani w Septuagincie, ani w Owczesnej grece.
Ze wzgledu na kontekst, w ktorym termin ten wystepuje, na-
lezy zwigza¢ go z procesem gloszenia Ewangelii. Oznaczalby

17J. M. Czersk1, Pierwszy List $w. Pawla do Koryntian, t. 1, OBT 87, Opole
2006, s. 134.

18 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, NKB NT VII, Czestochowa 2009,
s. 149-150.

19 Zob. E. DABROWSKI, Listy do Koryntian. Wstep — przekiad z oryginatu —
komentarz, PSNT VII, Poznan 1965, s. 163—164.

20 Sugestywne jest to, ze Ef 1, 19, 3, 23, 6, 6 postuguje si¢ terminem pet-
nia w odniesieniu do Chrystusa. Por. G. DEeLLING, Pléroma, TWNT VI,
s. 301-303.
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wowczas osiggnigcie celu nauczania®', ktory przejawia si¢ nie
w sukcesie duszpasterskim, lecz w wypetnieniu si¢ woli Bozej?.
Wzajemna relacja migdzy wyszczegdlnionymi czterema
elementami jest dyskusyjna. Pewne jest to, ze samo gloszenie
stowa jako element zewngtrzny, obrazujacy dziatanie aposto-
la, pozostaje w opozycji do dalszych trzech elementow, ktore
dadza si¢ zwigza¢ bardziej z reakcjg shuchaczy. Nie musi to
jednak oznacza¢, ze moc, Duch i1 wszelkie wypelnienie sg sy-
nonimami?. Bardziej prawdopodobne jest to, ze moc i Duch
Swiety staja sie opisem spektakularnych zjawisk przy pomo-
cy ich ogdlnego okreslenia i zwrdocenia uwagi na ich Dawce.
Wzmianka za$ o wszelkim wypetnieniu odnosi si¢ do skutkéw
nadprzyrodzonej interwencji w stuchaczach?*. Mozliwe tez,
ze podstawowym terminem jest moc, za§ wzmianka o Duchu
Swietym odnosi si¢ do jej pochodzenia, podczas gdy przekona-
nie odnosi si¢ do jej skutku®. Rozstrzygnigcie tego problemu
1 okreslenie wlasciwej odpowiedzi wydaje si¢ znajdowac jesz-
cze w sferze badan przeprowadzanych w przysztosci.
Wspomniane przez $w. Pawta trudne dla nas dzi§ do zro-
zumienia do$wiadczenia duchowe dotycza jednak nie tylko
adresatow stowa. Wydarzyty sie najpierw w zyciu $w. Pawla
1kazdego z wystannikéw Pana. Jak podkreslat Apostot Narodow,
Ewangelia, by odniosta sw¢j skutek w sposob najpehniejszy,
powinna najpierw wyda¢ owoc w samym glosicielu, a nastep-
nie uwolni¢ swojg moc dalszego wzrostu (Kol 1, 6)*. Zatem

21]. StePIEN, Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstep — przeklad z orygina-
tu — komentarz, PSNT IX, Poznan 1979, s. 129.

22 P. loviNo, La prima lettera ai Tessalonicesi, SOCr 13, Bologna 1992, s. 101.
2 Tak R. F. CoLLINS, Pierwszy List do Tesaloniczan, KKB, s. 1423.

2 F. F. BRUCE, I & 2 Thessalonians, WBC 45, Waco 1982, s. 14.

2 M. BebNarz, [-2 List do Tesaloniczan, NKB NT XIII, Czestochowa
2007, s. 110.

26 B. ADAMCZEWSKI, List do Filemona, List do Kolosan, NKB NT XII, Cze-
stochowa 2006, s. 167.
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te duchowe przezycia zrodzity w §w. Pawle swiadomos$¢ wia-
snej misji 1 postannictwa zleconego mu przez Boga. Wreszcie
uswiadomity, ze jest posrednikiem tego doswiadczenia, ktdrego
sam doswiadczyt”’. Syntetyczny werset 1 Tes 1, 5 ma wysoka
warto$¢ teologiczng, dzigki podkresleniu nieustannej asystencji
Boga samego. Jednakze dla cztowieka postanego do gloszenia
Ewangelii nie oznacza to wykluczenia wysitku nawrocenia, kto-
re powinno by¢ wiasnie tego gltoszenia konsekwencja.

2.2. Wezwanie do nawrdécenia. Uwagi ogolne

Pawtowe do$wiadczenie wiary dowartosciowuje jej role,
na drugim planie umieszcza za$ uczynki dokonywane wedhug
jej zasad. Niemniej jednak juz samo kazanie na gorze (Mt 5-7)
podkresla, ze wiara wymaga praktycznej realizacji, czyli wpro-
wadzenia jej zasad w zycie. Inaczej pozostaje jedynie czysta
deklaracja. Wigc wobec gloszonego stowa Bozego adresat jest
wezwany do opowiedzenia si¢ za Jezusem. To rodzi pewien
dynamizm wiary, ktory w Dziejach Apostolskich w katego-
riach zwigzanych z nawrdceniem opisuje czasownik metanoeo,
dostownie zmieniaé myslenie®®, wzglgdnie wywodzacym sie¢
z tego samego rdzenia rzeczownikiem metanoia.

Nowy Testament postuguje sie¢ dwojaka jego forma rozkazu-
jaca, ymujac w ten sposob dwojako$¢ samego nawrocenia. Na
pytanie o to, jak nalezy postapi¢ wobec wygloszonej Ewangelii,
apostotowie wyglaszaja najczgsécie] wezwanie nawroccie sie (me-
tanoésate) wzglednie nawrdc¢ sie (metanoéson). Ze wzgledu na
aspekt dokonany nalezy tu widzie¢ odrzucenie zta i wyznanie wiary
w Jezusa, przypieczgtowane przyjeciem chrztu swietego (Dz 2, 38).

Odmienng koncepcj¢ przedstawiaja Ewangelie, gdzie
znajdujemy wezwania Nawracajcie sie, albowiem bliskie jest

27 J. GNILKA, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, s. 126.
28 H. MERKLEIN, Metanoia, EWNT 11, kol. 1023-1030.
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krolestwo niebieskie, wzglednie Nawracajcie sie i wierzcie
w Ewangelie (Mt 4, 17; Mk 1, 15). Stosuja one czas terazniej-
szy, podkreslajac najpierw to, ze Dobra Nowina ma wielu ad-
resatow, lecz jednoczesnie wymaga od nich podejmowania de-
cyzji kazdego dnia. Wezwania te wigzaly si¢ wigc z przyjmo-
waniem stalej postawy bycia uczniem Jezusa. Nie chodzi za-
tem o jednorazowy akt wyznania wiary w Jezusa, lecz o droge
rozpoczeta w Ewangelii i dzigki niej?. Krolestwo jest bowiem
dziataniem Jezusa w adresatach jego stow, lecz rzeczywistos¢
ta musi rozwija¢ si¢ w czasie®.

Nalezy roéwniez zauwazy¢ obecno$¢ wyrazenia chrzest
nawrocenia (baptisma metanoias), z ktorym spotykamy sie
w kilku tekstach, w ktorych odnosi si¢ ono do chrztu udzielanego
przez Jana Chrzciciela (Dz 13, 24; 19, 4; zob. takze Mk 1,4 1 Lk
3, 3). Chrzest ten nie niost w sobie mocy sakramentu, za$ pozo-
stajac na poziomie Starego Przymierza byt skierowany do poku-
tujacych grzesznikow, ktorzy nie zawsze musieli si¢ wywodzi¢
zsamego Izraela (Lk 3, 14)*'. Nosil wigc pewne cechy powszech-
nos$ci. Nawrdcenie to $cisle wigzano z odpuszczeniem grzechow
(Lk 1, 77)*. Na znak odwrdcenia si¢ od dotychczasowego stylu
zycia chrzest ten mozna byto przyjac tylko raz, co z kolei byto
zwigzane z eschatologicznymi aspektami Janowego orgdzia®.

W zestawieniu nawrocenia, do ktorego wzywal Jan
Chrzciciel 1 nawrocenia w imi¢ Jezusa, potagczonym z chrztem

2 A. MALINA, Ewangelia wedlug swigtego Marka, NKB NT 1I/1, Czgstocho-
wa 2013, s. 116-118.

30 A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, NKB NT I/1, Czg-
stochowa 2005, s. 172.

3L, Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego fukasza, NKB NT I1I/1, Czg-
stochowa 2011, s. 220.

32 Jozer FLAwIUSZ, Dawne dzieje Izraela, 18, 116; K. ROMANIUK, ,, Nawrdcécie
sie, albowiem bliskie jest krolestwo niebieskie” (Mt 7, 17 par.), w: Wokol
Ewangelii. .., dz. cyt., s. 46.

3 J. GNILKA, Jezus z Nazaretu, Krakow 1997, s. 100-101.
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Swigtym w Jego imig, nalezy zauwazy¢ 1 docenic to, ze ten drugi
byt réwniez jednorazowym wydarzeniem zbawczym, cho¢ jed-
noczesnie rozpoczynat droge mitosierdzia. Na niej uczestnictwo
w sakramentach ukierunkowywato 1 w dalszym ciggu ukierun-
kowuje chrzescijanina na eschatologiczny proces decyzyjny. Za
kazda bowiem decyzja odejscia od zla i przylgnigcia do Jezusa
dokonuje si¢ tego, co u Jana zdaje si¢ by¢ wydarzeniem jedno-
razowym, czyli odwrdcenia si¢ od grzechow. Praktyka kosciel-
na dowarto$ciowata pochrzcielne sakramentalne odpuszczenie
grzechow jako cos koniecznego do wtasciwego rozwoju ducho-
wego cztowieka. Dzigki temu Janowy chrzest nawrocenia 1 apo-
stolskie wezwania nawroccie sie moga si¢ naturalnie przeksztal-
ci¢ w wypetnienie formuly nawracajcie sie. W niej bowiem jest
widoczna w najpelniejszy i1 najwlasciwszy sposob droga ducho-
wa cztowieka ochrzczonego.

2.3. Nawroécenie i uzdrowienie
na przykiadzie $w. Pawia

Przyktadem wyjasniajacym wzajemne relacje miedzy for-
mulami wzywajacymi do ,,nawrocenia si¢” 1 do ,,nawracania
si¢” moze by¢ rowniez przyklad sw. Pawla. Wskutek wizji
zmartwychwstalego Jezusa Szawel upadl na ziemi¢ i stracit
wzrok. W dwoch relacjach zawartych w Dziejach Apostolskich
wspomina si¢ o nast¢pujacym potem chrzcie apostota jako
skutku podjetego nawrocenia. Pierwszy tekst to narracja na
temat wydarzen pod Damaszkiem. Wedlug narratora wizy-
ta Ananiasza przyczynita si¢ do uzdrowienia wzroku. Gdy
chrze$cijanski prorok Ananiasz pomodlit si¢ za pokutnika,
Natychmiast jakby tuski spadty z jego oczu i odzyskal wzrok,
i zostat ochrzczony (Dz 9, 18). Drugi tekst to relacja zdawa-
na przez Apostota Narodéw wobec Rzymian i Zydéw wkrotce
po jego aresztowaniu w $wigtyni. Wowczas zacytowat stowa
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wspomnianego Ananiasza: Dlaczego teraz zwlekasz? Ochrzcij
sie i obmyj z twoich grzechow, wzywajqc Jego imienia! (Dz 22,
16). Rowniez wedtug tej wersji byl to moment zwrotny w zyciu
apostota, zwigzany z przywroceniem mu wzroku.

Wynika z tego, Zze samo objawienie si¢ Jezusa nie bylo wy-
straczajace do dostgpienia odpuszczenia grzechow. Konieczny
byt chrzest rozumiany jako obmycie z grzechow. Stownictwo
to nawigzuje do chrztu udzielanego przez Jana, lecz w narracji
Dziejow Apostolskich podkresla pierwszy z sakramentalnych
owocOw chrztu §wigtego sprawowanego w imi¢ Jezusa. Prorocka
poshuga wykazuje, ze poza wskazanym porzadkiem taski sa-
kramentalnej nie nalezy szuka¢ innej drogi usprawiedliwienia,
choéby w porzadku charyzmatu spektakularnego. Naturalng dro-
ga ekonomii zbawienia jest postuga drugiego cztowieka*.

W tym kontekscie nalezy zwrdci¢ uwage na perswazje,
jaka Ananiasz zastosowal wobec Szawla. Jest ona tu elemen-
tem szczegolnym. Wedtug bowiem obu relacji o wydarzeniach
pod Damaszkiem (Dz 9, 17-18 1 Dz 22, 13—16) najpierw na-
stapito uzdrowienie wzroku dzieki natozeniu rgk proroka,
a nastgpnie chrzest przypiecz¢towujacy nawrocenie. Sam za$
chrzest wydaje si¢ wynika¢ z zachety, ktoéra po uzdrowieniu
wyglosil Ananiasz. Mozna ja rozumie¢ jako krotka ewangeli-
zacj¢. Nawet jesli przyjmie si¢, ze trwala ona jaki$ czas, Dzieje
Apostolskie kresla bardzo krotka droge migdzy objawieniem,
uzdrowieniem ze $lepoty i1 chrztem. Co wigcej, taki system wy-
nika z ingerencji 6wczesnego charyzmatyka wspolnoty chrze-
scijanskiej na skutek otrzymanego przezen proroctwa. Obok

3 Pomijamy tu dyskusje co do szafarzy chrztu $w. (zob. KKK 1256), gdyz
opierajac si¢ na danych biblijnych nalezy wskaza¢ jedynie pewne ogolne
motywy teologiczne, mozliwe do zastosowania w katechizacji i zwyczajnej
postudze Kosciota. Szerzej zob. T. Biszko, Sakrament chrztu sw. w swietle
Katechizmu Kosciola Katolickiego”, ,Legnickie Studia Teologiczno—Hi-
storyczne”, 8 (2009), s. 48-56.
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samej koncepcji opowiadania, rowniez ten element nalezy
uwzgledni¢ thumaczac tempo, z ktérym Szawet staje sie chrze-
Scijaninem. Dzigki temu objawieniu Ananiasz widzi w Szawle
juzbrata (Dz 9, 17; 22, 13), a nie jedynie wroga® . Szawel dzie-
ki objawieniu jest wigc juz katechumenem, a zwlekanie z pet-
nym wiaczeniem go we wspodlnote nie ma juz sensu i sprzeci-
wia si¢ woli Boga.

Nalezy tu zwrdci¢ uwage na role proroka wobec Szawila,
nie tylko wobec wspdlnoty Kosciota, do ktorej go sakramental-
nie wprowadzil. Chodzi przede wszystkim o proroctwo, dzig-
ki ktéremu Ananiasz wypehitl wolg¢ Boza. Miat je otrzymac
w widzeniu (en horamati)*®, czyli podczas najbardziej ewident-
nej i pozbawionej watpliwosci co do Bozego pochodzenia spo-
sobu nadprzyrodzonej ingerencji’’. Chrzest Szawta byt wigc
bezposrednim wypetieniem woli Boga. Aspekt ten wigze si¢
zapewne z rola, jaka §w. Pawel odegral w Kosciele. Powinno
to skierowa¢ uwage czytelnika na istotng rol¢ Boga zaréwno
w dziele gloszenia Ewangelii, jak i udzielania chrztu $wietego.
Nie chodzi tu jedynie o konieczny jego udzial w samym sakra-
mencie, lecz rowniez w procesie ewangelizacji 1 rozpoznawa-
nia, komu nalezy udzieli¢ wspomnianego sakramentu.

2.4. Dzialanie Boga w kerygmacie Kosciota
achrzest swicty

Wspomniane wyzej dziatanie Boga w procesie ewangeliza-
cji wymaga dopehienia w decyzji jej stuchaczy, podjetej wobec
wspolnoty Kosciota. Dwukrotnie w jasny sposdb wspomina-

35 G. SCHNEIDER, Apostelgeschichte 9, 1-28, 31, HThKNT, Freiburg — Basel
— Wien 2002, s. 30.

36 H.W. BartscH, Horama, EWNT 11, kol. 1285-1286.

3T'W przeciwienstwie do snu, ktory byt obcigzony taka niepewnoscia; por.
np. Koh 5, 1-6.
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ja o tym Dzieje Apostolskie. Po raz pierwszy opisujac reakcje
swiadkoéw Pigédziesigtnicy na mowg §w. Piotra autor dodaje su-
marycznie: Ci wigc, ktorzy przyjeli jego nauke (logos), zostali
ochrzczeni (Dz 2, 41). Podsumowujac za§ owoce dziatalno$ci
misyjnej Filipa dodaje: Kiedy uwierzyli Filipowi, ktory nauczat
o krolestwie Bozym oraz o imieniu Jezusa Chrystusa, zarowno
mezczyzni, jak i kobiety przyjmowali chrzest (Dz 8, 12).

Trzeba najpierw zaznaczy¢, ze obie te wzmianki znajdu-
ja sie w tekstach o charakterze sumarycznym?®, dzigki czemu
zyskuja cechy paradygmatyczne®. Podkreslaja zatem moc
dzialajacej Ewangelii. Jednakze z tego powodu nie mogag by¢
traktowane jako teksty podkoloryzowane i w sumie niewiary-
godne. Wskazuja one raczej pewng prawidlowos¢ polegajaca
na stwierdzeniu zwigzku miedzy gltoszeniem Ewangelii, uzna-
niu autorytetu glosiciela, rodzacej si¢ w tym procesie wiary
1 nastgpujacego w konsekwencji chrztu Swigtego. Szczegdlnym
przypadkiem tej drogi jest rowniez setnik Korneliusz. Nawet
napenienie Duchem Swietym nie wystarczato do petni by-
cia chrzes$cijaninem. Postuzylo raczej za argument, ze Bog
nie czyni roéznicy miedzy poganami i Zydami, wiec réwniez
tym pierwszym nie nalezy odmawia¢ chrztu swietego w imi¢
Jezusa (Dz 10, 44-48; 11, 15-17)%.

Ewangelia jest — jak wspomniano wyzej — wydarzeniem.
Moze si¢ zatem dzia¢ wsrdd adresatow. Dzieki wskazanym
wyzej elementom duchowym potwierdza ona posrednio row-

38 G. SCHNEIDER, dpostelgeschichte 1, 1 — 8, 40, HThKNT, Freiburg — Basel
— Wien 2002, s. 278-279.

3 A. J. Naipa, Historiografia paradygmatyczna w Dziejach Apostolskich,
RSB 39, Warszawa 2011, s. 240-242.283.

“ Nie podejmujemy tu analizy relacji migdzy darem Ducha Swictego
a samym chrztem, gdyz temat ten jest dos¢ skomplikowany i wymagatby
odejscia od glownego tematu. Trzeba jednak zauwazy¢, ze miedzy innymi
w przypadku gminy w Efezie zstgpienie Ducha Swictego zostato poprze-
dzone przyjeciem chrztu $w. imi¢ Jezusa (Dz 19, 5-6).
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niez autorytet glosiciela. Rodzaca si¢ z jego gloszenia i dzig-
ki nadprzyrodzonej ingerencji wiara (por. Rz 10, 9) wymaga
dopelnienia we chrzcie w imi¢ Jezusa. W centrum lezy zatem
chrzest jako wejscie w sfer¢ oddziatywania ekonomii zbaw-
czej. Do tego celu prowadzi tak gloszenie stowa, jak 1 nawet
widzialne zstapienie Ducha Swictego, czy — jak w przypadku
Korneliusza — szereg daréw spektakularnych, w tym bardzo ce-
nione w pierwotnym Kosciele proroctwo*'.

Na tym etapie mozna wysnu¢ juz kilka ogdlnych wnio-
skow. Powyzej zarysowane biblijne uwarunkowania udzielania
chrztu §wietego nie powinny by¢ dzi$ rozumiane jako jedyny
uprawniony model przygotowania do tego sakramentu. Bylby
to zbedny 1 w gruncie rzeczy szkodliwy biblicyzm. Niemniej
jednak pamietad trzeba o tym, ze chrzest jest przede wszystkim
udzielaniem si¢ Boga samego. Zaobserwowane w Biblii po-
wigzanie go z wiarg 1 potencjalnym uzdrowieniem cztowieka
powinno wybija¢ si¢ na pierwszy plan. Kazdorazowa watpli-
wos¢ co do tego, czy chodzi o chrzest nawrocenia, powinna
zwr6ci¢ uwage na to, czy udzielenie tego sakramentu jest zgod-
ne z wolg Boza.

Wskazane wyzej perykopy prezentuja pewien wspolny mia-
nownik: uznanie za prawd¢ Ewangelii gloszonej przez Jezusowych
wystannikow. Odrzucenie ich postugi stowa, a zatem kerygmatu®?,
1 to chocby w cze$ci, nalezaloby uzna¢ za przeszkode uniemozli-
wiajaca wejscie na drogg chrztu. W konsekwencji wytamanie si¢
spod ich autorytetu oznaczaloby brak gotowos$ci na chrzest.

41 7. RADZIWOLEK, Dary Ducha Swietego w zyciu chrzescijanina. Studium bi-
blijne na podstawie ,, Corpus Paulinum”, BDL 27, Legnica 2006, s. 183—190.
2 Przez kerygmat rozumiemy tu nie cato$¢ doktryny, ktora moze w szczegotach
by¢ nieznana kandydatom do chrztu, lecz podstawowe oredzie dajace si¢ opisaé
podstawowymi elementami nauki o Krolestwie Bozym i misji Jezusa. Na ten
temat np. A. JaANKowskl, Kerygmat w Kosciele apostolskim. Nowotestamental-
na teologia gloszenia Stowa Bozego, Czgstochowa 1989, s. 115-119.
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3. Duch chrzcielnego optymizmu.
Uwagi na temat przystepujgcych do
chrztu $wietego

Koncentrujac si¢ na tematyce chrztu §wigtego jako wejscia
na t¢ droge nalezy znow zwroci¢ uwage na sam temat wiary,
koniecznej do owocnej wspotpracy z taska we chrzcie. Czy jed-
nak zaktada to stan wiary bezposrednio stwierdzany u wszyst-
kich? W jaki sposdb mozna osobiscie porozmawia¢ z trzema
tysigcami wtedy, gdy mamy do czynienia jedynie z niewielka
grupa apostotow, jak w przypadku Zestania Ducha Swietego?
We wspotczesnym spoleczenstwie wymiar osobisty jest nie-
zwykle aktualny. Dzieje Apostolskie wskazujg nam mozliwos¢
réznorodnych drog takze w tym aspekcie.

3.1.Chrzest
W autorytecie nawrécenia innej osoby

W opowiadaniach o nawrdceniu szczegdlnie istotnych
dla pierwotnego Kosciola osob styszymy takie stowa: Kiedy
zostata ochrzczona razem ze swym domem (Dz 16, 15 o Lidii
z Tiatyry); Tej samej godziny w nocy wzigl ich z sobg, obmyt
rany i natychmiast przyjgt chrzest wraz z calym swym domem
(Dz 16, 33 o strazniku wigzienia, w ktoérym przebywali Pawel
1 Sylas); Przetozony synagogi, Kryspus, uwierzylt w Pana z ca-
tym swym domem, wielu tez stuchaczy korynckich uwierzyto
i przyjmowato wiare i chrzest (Dz 18, 8). Starozytna mentalno$¢,
zwlaszcza dobrze poswiadczona w pdzniejszym Egipcie, nie ak-
centowala tak silnie niezalezno$ci ludzkiej i osobistej decyzji,
nawet w dziedzinie religijnej*. Cate spotecznosci dokonywaty

* Trwa dyskusja, czy ewentualnie i w jakim stopniu osobista samodzielnos¢
w decyzjach byta obecna w tradycji tak greckiej, jak i biblijnej. Trudny ten



Niektore aspekty teologii chrzcielne;... 141

tak decyzji religijnej, wspolnie przyjmujac chrzescijanstwo. To
samo zresztg dotyczy pozniejszego przejscia na islam potomkow
tych samych ludzi. W obrgbie pierwszych wspdlnot chrzescijan-
skich zjawisko to nie jest dobrze po$wiadczone, co nalezy uznaé
1 wyjasnia¢ brakiem zrodet. Powyzsze teksty wskazuja jednak,
ze zjawisko to istniato, cho¢ w mniejszym stopniu. W domach
przechodzacych na chrzedcijanstwo z powodu przezycia reli-
gijnego 1 doswiadczenia taski przez jedng z os6b, w wymienio-
nych przez $w. Lukasza sg to zawsze centralne osoby wspdlnoty
domowej, nalezy widzie¢ nie tylko rodzing we wspdtczesnym
tego stowa znaczeniu, lecz rowniez familie¢ w starozytnym sen-
sie tego stowa, wiec stuzbe, w tym ludzi o statusie niewolnikow
zwanych familiares. Nalezy zatem uzna¢, ze chrzest udzielony
wskutek interwencji osoby trzeciej byt zjawiskiem naturalnym.
Doceniano zatem task¢ udzielong glowie rodziny jako element
uswigcajacy calg wspolnote 1 wystarczajacy do tego, by zaufad
ludziom, Ze nowa sytuacja znajdzie wystarczajacy fundament
dla praktycznej realizacji Ewangelii.

Potwierdza to posrednio wczesnochrzescijanska dysku-
sja na temat mozliwos$ci chrztu dzieci. Praktyka ta wymagata
jednak glebszych uzasadnien. Wykazywano wtedy rowniez za
pomoca danych biblijnych i tradycji, ze dzieciom nie nalezy
odmawia¢ chrztu, gdyz dzieki decyzji innej osoby juz w ma-
lenkim cztowieku dzigki darowi sakramentalnemu rodzi si¢
nadprzyrodzona cnota wiary*. Wyptywa to stad, ze wiara nie
jest jedynie klasycznym uznaniem czego$ za prawde. W chrze-
Scijanskiej bowiem teologii 1 praktyce ma status cnoty teo-

problem trudno ujg¢ catoSciowo. Wydaje si¢ jednak, ze w roznym stopniu
mozna juz dostrzec ja w klasycznej literaturze greckiej.

* A. SKOWRONEK, Z teologii chrztu, w: Sakrament chrztu, red. S. Czerwik,
Katowice 1973, s. 18—19. Autor cytuje tu $w. Augustyna, ktory pisal: Mowi
sig, ze majq one wiare ze wzgledu na sakrament wiary, ktory otrzymujg. To
wlasnie sakrament wiary czyni z dziecka niezdolnego jeszcze do aktu wiary
czlowieka wierzgcego.
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logicznej, ktéra musi si¢ rodzi¢ z dziatania Ducha Swietego.
Mozliwe jest zatem posiadanie wiary nawet przez male dzie-
ci. Jednakze nie oznacza to, ze ochrzczona osoba nie moze tej
cnoty utraci¢. Jest ona bowiem procesem, majacym poczatek
w dziataniu Ducha Swictego.

Komentarzem do chrztu $wigtego dzigki autorytetowi dru-
giej osoby niech bedzie uwaga §w. Pawla, ze uswieca sie¢ bowiem
niewierzqgcy mqz dzieki swej Zonie, podobnie jak swigtos¢ osig-
gnie niewierzqca zona przez ,,brata” (1 Kor 7, 14). Swiadectwo
Apostota Narodéw ukazuje niejednorodno$¢ wspolnot pierw-
szych chrzedcijan. Nalezy jednak zauwazy¢, ze ze wzgledu na
owczesny status kobiety w Swiecie hellenistycznym, a jesteSmy
przeciez w Koryncie, to m¢zczyzna penit gtéwna role spolecz-
ng. Kobieta zwykle poddawata si¢ decyzji m¢za takze w aspekcie
religijnym®. Nie oznacza to, ze byta poddana mu we wszystkim.
Kosciot akceptowal roznice religii w obrebie jednej rodziny,
nawet w konfrontacji z ich balwochwalstwem. Co wigcej, jesli
W opinii pogan wyznajaca Jezusa strona malzenstwa moze za-
nieczyszcza¢ zwigzek, to apostot odwraca ten argument i twier-
dzi, ze ona w rzeczywistosci go uswigcas,

Problem malzenstw mieszanych i szerzej spraw rodzinnych
poprzedza Pawlowa analiz¢ problemu uczt balwochwalczych.
Nalezy tu wigc uwzgledni¢ mozliwo$¢ tego, ze wskazoéwki co
do malzenstw z niewierzacym pozostaja w zwigzku z opisem
positkow 1 wskazaniem, by nie doszukiwac si¢ zbyt gtebokich
znaczen uczt z migsa ofiarowanego bozkom, gdyz to chrzesci-
janin uswigca $wiat 1 neutralizuje demoniczny (1 Kor 10, 20)

45 Plutarch wspomina, ze wypada, by zona uznawala bostwa czczone przez
swego meza, powstrzymujac si¢ jednoczes$nie od innych wierzen, zwlasz-
cza sprowadzonych przez polemistow do rangi niepotrzebnych zabobonow.
Por. PrutarcH, Coniugalia praecepta 19, w: PLUTARCH, Moralia, przet.
Z. Abramowiczowna, Wroctaw 1954,

46 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, NKB NT VII, Czestochowa 2009,
s. 244-245.
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wptyw balwochwalstwa. W tym kontekscie nalezy zauwazyc¢,
ze apostot nie daje nawet wskazowek co do tego, czy mozna
wspolnie z niewierzagcym wspotmalzonkiem je$¢ positki na-
wet przy zaistnieniu niebezpieczenstwa, ze mogg one pocho-
dzi¢ z ofiar skfadanych bozkom (1 Kor 8, 1-10). Ugruntowani
w wierze chrze$cijanie powinni do tego zagadnienia podcho-
dzi¢ ze §wiadomoscia, ze jest tylko Jeden Bog. Wowczas uczty
z takich potraw maja charakter obojetny*’.

Jesli tak, to wowczas przyjecie chrztu w autorytecie innej
osoby nie byto niczym niezrozumialym. Po pierwsze z socjo-
logicznego punktu widzenia autorytet glowy rodziny mogl na-
rzuci¢ decyzj¢ religijng catej rodzinie. Po drugie za§ w aspekcie
religijnym nalezy podkresli¢ uswigcajaca moc decyzji jednej
osoby, dzieki ktorej uswieci¢ sie¢ moze cata wspdlnota domu, na-
wet jesli powodem nawrdcenia nie byla czysta wiara w Jezusa.

3.2. Szymon mag, czyli optymizm
co do przymiotéw osoby
przystepujacej do chrztu

Szczegbdlnym przypadkiem tego optymizmu jest postaé
Szymona, zwanego magiem (Dz 8, 9-24). Byt on mieszkan-
cem Samarii, gdzie uchodzit za osobg¢ niezwykla ze wzgledu
na dokonywane zdumiewajace czyny, zdzialane dzieki zna-
jomosci czarnej magii. Przez nie nazywano go wielkq mocg
bozq. Proces nawrdcenia Szymona jest tak zaprezentowany, ze
nalezy go skonfrontowa¢ z postgpowaniem bohatera. Punktem
wyjscia jest wzmianka o tym, ze ttumy z uwagg stuchaty stow
Filipa, poniewaz uwalnial opetanych, a ponadto uzdrawiat spa-
ralizowanych i chromych. W Dz 8, 11 czytamy, ze Szymon
dokonywat wielu magicznych sztuczek (fais mageiais), wpra-
wiajagc w zdumienie mieszkancoOw Samarii. W Dz 8, 12 nar-

4T Tamze, 284.
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rator powraca znéw do mieszkancéw Samarii 1 twierdzi, Ze
uwierzyli oni Filipowi, poniewaz gtosit Ewangeli¢ o krolestwie
Bozym i imieniu Jezusa. Kolejng konsekwencja byt przyjety
przez nich chrzest $wigty. Sednem teologicznego ujecia proce-
su nawrocenia Szymona jest oddzielenie cudéw od przyjecia
Ewangelii. One stuzyly jedynie zwrdceniu uwagi thumu, reszty
dokonata pelna Ducha i mocy nauka apostolska*®. Ochrzczony
wraz z innymi Szymon towarzyszyl Filipowi 1 zdumiewat si¢
na widok dokonywanych przez niego znakow i cudow. Od tego
momentu nastgpuje zmiana sytuacji przez zwrocenie uwagi
czytelnika na problem nadzwyczajnych wydarzen zwigzanych
z gloszeniem Ewangelii 1 Zyciem pierwotnego Kosciota. Duch
Swiety, ktérego mieszkancy Samarii otrzymali przez postuge
Piotra i Jana, stat si¢ dla Szymona poczatkiem upadku. Chciat
bowiem moc udzielania Ducha Swietego kupi¢ od apostotow
(Dz 8, 13-24).

W kontekscie interesujgcego nas tematu nalezy zauwazyc,
ze gloszona Ewangelia uwierzytelniona cudami zrodzita wia-
r¢ takze w Szymonie. Autor diagnozuje jego stan wewnetrz-
ny piszac w Dz 8, 13 prosto, ze uwierzy! (episteusen). Nie ma
wiec watpliwosci co do tego, ze posiadal podstawowy przy-
miot uprawniajacy go do stania si¢ chrzescijaninem. Kilka
elementow moze nam przyblizy¢ duchowy stan ochrzczonego
juz Szymona. Nalezy wigc podkresli¢, ze przedmiotem zazdro-
$ci Szymona nie byla mozliwos¢ dokonywania cudow, lecz
mozliwoé¢ udzielania Ducha Swietego. Wydaje sie zatem, ze
nie tyle mozliwo$¢ dziatania cudéw, co dar Ducha Swietego
byt dla Szymona czym$§ nowym i zazdro$nie pozadanym. To
za$ wedtug tradycji biblijnej taczylo si¢ z szeregiem zjawisk
spektakularnych, takich jak prorokowanie czy mowienie je-
zykami (np. Dz 10, 46; 19, 6). Ochrzczony Szymon pozadat

® A. J. Naipa, Historiografia paradygmatyczna w Dziejach Apostolskich,
RSB 39, Warszawa 2011, s. 283.
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wiladzy duchowej (eksousian). Termin ten w jezyku Dziejow
Apostolskich nalezy wigza¢ ze zstapieniem Ducha Swietego
i udzieleniem cztowiekowi charyzmatow. Nalezy zauwazy¢, ze
w narracji §w. Mateusza (Mt 28, 18) owa wladza zostata dana
Jezusowi. Jest zatem przynalezna Jemu samemu, On zas$ udzie-
la jej swoim wyslannikom. Gdyby Szymon mogl dysponowaé
takg wladza, wzrostby zapewne jego autorytet wérod miesz-
kancéw Samarii®. Mozliwo$¢ posiadania takiego pragnienia
przez Szymona wynika raczej z kontekstu, poniewaz o jego
zamiarach wykorzystania duchowej wtadzy nic nie wiadomo.
Wydaje si¢, ze oburzenie apostota Piotra® wzbudzito zasto-
sowanie do znakoéw dzialania Ewangelii tych samych zasad, ja-
kie wigzaly si¢ z nabyciem tajemnej wiedzy, w ktorej Szymon
si¢ specjalizowat. Ezoteryczny wymiar tej ostatniej sprawial,
ze jej zdobycie kosztowato wtedy ogromne pieniadze (por. Dz
19, 19). Rdzeniem biedu Szymona byloby wigc przytozenie do
Ewangelii tych wtasnie zasad. Sw. Piotr przypomnie¢ mu musiat,
ze Ewangelia i moc Ducha Swietego jest darem (dorea) Bozym.
Juz takie niezrozumienie Ewangelii zdyskwalifikowato
Szymona jako jej glosiciela. Przypomniano mu wigc, Ze nie ma
zadnego udzialu w tym dziele, a dostownie nie ma dziedzic-
twa w tym stowie (kléros en toi logoi toutoi). Termin dziedzic-
two lub udziat (kleros), w Dziejach Apostolskich pojawiajacy
si¢ pieciokrotnie, niesie w sobie brzemi¢ sukcesji glosicieli
Ewangelii (Dz 1, 17. 26%). Jednakze nie mozna tego ograni-
czac jedynie do samej urzedowej postugi, poniewaz w proroc-
twie danym $§w. Pawlowi odnosi si¢ do zbawienia w ogdle (Dz

# G. SCHNEIDER, Apostelgeschichte..., dz. cyt., s. 493.

30 Piotr funkcjonuje tutaj jako paradygmat ucznia Jezusa oraz gtowy Dwu-
nastu. Z tego tez powodu on zabiera gtos, Jan za$ i inni pozostaja milczacy.
Na temat tej techniki prezentacji bohatera zob. np. H. Wirczyk, Czytelnik
jako wspot—kreator postaci, w: Jezyk Biblii. Od stuchania do rozumienia,
red. W. Pikor, Kielce 2000, s. 78.
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26, 18). Perykopa o Szymonie znajduje si¢ migdzy obydwoma
zastosowaniami i stanowi tagodne przejscie od jednego do dru-
giego znaczenia.

Tekst podaje wreszcie cechy, ktorych brak byto Szymonowi,
a ktore dzigki temu mozna opisa¢ jako konieczne w zyciu chrze-
Scijanskim. Streszczaja si¢ one w diagnozie koniecznosci po-
siadania prawego serca wobec Boga (kardia eutheia enanti
theou). Przymiotnik prawy (euthys) nie jest czesty w Dziejach
Apostolskich. Trzeba jednak zwrdci¢ uwage, ze w teologicz-
nych kontekstach opisuje podstawowa ceche Bozych przykazan
w wyrazeniu drogi Boze sq proste (Dz 13, 10). W polaczeniu
z sercem owa prostota pojawia si¢ przede wszystkim w Psalmach
(LXX Ps 7, 10; 10, 2; 31, 11; 35, 11; 36, 14; 63, 11; 72, 1; 93,
15; 96, 11; 124, 4, antyteza w 77, 37)°'. W Nowym Testamencie
z tej tradycji korzysta jeszcze $w. Piotr (2 P 2, 15). We wszyst-
kich tych tekstach odnajdujemy wymiar parenetyczny. Zachecaja
one zatem do wierno$ci Bozym przykazaniom. Jesli wigc serce
Szymona bylo pozbawione prawosci, to chociaz byt ochrzczony,
$w. Piotr musial zdiagnozowa¢ w nim fundamentalng postawe
grzechu, ktory wykluczat go spos$rod syndw przymierza. Mozna
to porownac¢ do wyrzutu, ktory w Ps 78 (77), 37 Psalmista wy-
raza wobec Izraela, gdy méwi odnoszac sytuacj¢ Izraela do
Boga, ze ich serce nie trwato przy Nim, w przymierzu z Nim nie
byli stali. Trwanie serca doprecyzowuje druga cze$¢ wersetu.
Twierdzi ona, ze Izraelowi brakowato wytrwatosci w wierze
1 postepowaniu wedtug niej. Wydaje sie, ze autor nawigzuje do
tej wlasnie argumentacji. Dzigki niej wiemy, ze stan duchowy
Szymona to po prostu brak wytrwatosci nowo ochrzczone-
go maga. Zachwyciwszy si¢ Ewangelig bardzo szybko wszedt
w pozadanie mocy duchowych, traktujac udzielanie si¢ Ducha
Swigtego jak zwykta magie. Cheial posigéé moc w taki sam spo-
sob, jak posiadtl wiedz¢ magiczng, przez co zréwnal dar Bozy

51 Poza nimi i Dz 8, 21, jedynie w 2 Krl 10, 15.
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z ogllnie znanymi praktykami zwigzanymi z naukami ezote-
rycznymi. Przypomina to wielki grzech Izraela na pustyni, gdy
sporzadzono bostwo w postaci zlotego cielca na wzoér bogow
narodéw o$ciennych (Wj 32). Ten brak wytrwatosci i powrot do
poganskiej mentalno$ci okazuje si¢ trwalszy niz zmiana ducho-
wa, ktora dokonata si¢ w nim dzigki dziataniu samej Ewangelii
1 dzigki przystapieniu do chrztu swigtego.

Mimo zlego przyktadu Szymona mozna zauwazy¢ pewien
optymizm wyrazany wobec tych, ktorzy przystgpowali do sa-
kramentu. Przykry ten przypadek nie przetozyl si¢ bowiem ani
na pretensje wobec szafarza chrztu §wigtego, ani na potepienie
samego Szymona, cho¢ ujawnily si¢ wielkie niedostatki jego
formacji chrze$cijanskiej. Wzmianki te ukazujag nam pewien
pierwotny rodzaj przygotowan do chrztu. Bylo nim zapewne
jedynie wyrazenie wiary wobec wystannikow Kosciota (por. Rz
10, 9-10). Sa to jednak konteksty, ktoére powinno si¢ uwzgled-
ni¢ rowniez 1 dzisiaj w dyskusji wokoét szafowania sakramen-
tem chrztu $wietego. Ten pierwotny optymizm jest godny pod-
kreslenia. Jednocze$nie zwraca uwage na to, ze nie oznacza to
akceptacji pdzniejszych ztych decyzji. Szymona spotkata eks-
komunika, czyli autentyczne wylaczenie ze wspolnoty, bedace
zarazem wezwaniem do nawrocenia. Nalezy sadzi¢, ze w tym
aspekcie okazata si¢ ona skuteczna.

Whioskiem z duchowej drogi jest decyzja wejscia na dro-
ge przemiany duchowej. Ochrzczony nie moze bowiem by¢
jedynie nieustannym adresatem kerygmatu. Powinien by¢ za-
checany do wejscia na droge wspodtpracy z taska, a nie tylko
wzywany do wiary w Jezusa, z pomini¢ciem procesu mistago-
gii 1 powolnego ksztaltowania swej duchowosci przez ciagte
korygowanie wyborow w $wietle prawdy Bozej. W warunkach
wspotczesnych ten mistagogiczny charakter powinien cecho-
wac proces przygotowywania do dalszych sakramentow, w tym
zwlaszcza bierzmowania 1 malzenstwa. Idzie bowiem nie tylko
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o to, by chrzescijanin nie grzeszyt przez lekcewazenie Boga
1 Ewangelii, lecz by zachwycit si¢ nig przez wiare i duchowy
postep. Bez mistagogii nie mozna odczu¢ pasji wiary w Jezusa.
Jesli za$ nie ma pasji Ewangelii, wowczas pozostaje jedynie
nuzaca obrona zajetych juz pozycji, grozaca zmeczeniem tak
glosiciela, jak 1 adresatow stowa.

3.3. Uzupeinienie, czyli opinia Rzymianina
o prawdziwych chrzescijanach

Wracajac do zasad chrztu $wigtego trzeba zauwazy¢, ze
sam tekst Pisma Swigtego poszukuje mozliwosci wiaczenia
cztowieka w zbawcze dziatanie Jezusa, nawet jesli przezy-
cie wiary dotyczy osob trzecich, ktére pozostaja w zwigzku
z chrzczonymi. Ci pierwsi stajg si¢ posrednikami we wiacza-
niu ludzi we wspolnote Kosciota. Ten wielki optymizm jest
charakterystyczny dla pierwszych chrzescijan, nawet jesli ry-
zyko utraty taski jest wielkie. Skutkowac to musi podziatem
wewnatrz samego Kos$ciota, opartym na sile wiary poszczegol-
nych chrzescijan, co wkrétce ujawnito sie¢ w obliczu przeslado-
wan. Jako przyktad mozna zacytowac fragmenty listu Pliniusza
Mtodszego do Trajana, w ktorym urzednik ten opisuje rozne
postawy samych chrze$cijan: ,,Przedstawiono anonimowg li-
ste, zawierajagcg wiele nazwisk. Uznatem, ze nalezy uwolnié¢
tych, ktorzy o$wiadczyli, ze nie sg ani nie byli chrze$cijana-
mi, zwlaszcza ze pod moim przewodnictwem wzywali bogdéw
oraz kadzidtem i winem oddawali cze$¢ wizerunkowi Twemu,
ktory dlatego kazatem przynies¢ wraz z podobiznami bdstw;
ponadto ztorzeczyli Chrystusowi, do czego podobno nie mozna
przymusi¢ prawdziwych chrzescijan. Inni, wymienieni przez
donosiciela, powiedzieli, ze sa chrze$cijanami, ale zaraz temu
zaprzeczyli; ze wprawdzie nimi byli, ale by¢ przestali, jedni
przed trzema laty, inni przed wielu, jeden nawet przed dwu-
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dziestu. Ci rowniez wszyscy oddali czes¢ Twemu wizerunkowi
i posagom bogdw oraz ztorzeczyli Chrystusowi™?.

Pierwotne chrzescijanstwo cechowato si¢ zatem pewnag
réznorodno$cia wobec wiary. Konieczno$¢ zdania sprawy ze
swej wiary wobec rzymskiego namiestnika zaowocowata 0s3-
dem, w ktorym nie kazdy stanat na wysokosci zadania®. Jest
to naturalny stan rzeczy, ukazujacy réwniez to, ze jak w kaz-
dym pokoleniu nie kazdy z ochrzczonych byt w stanie zlozy¢
pelne Swiadectwo o swej przynaleznosci do Jezusa. Wynika
to z oczywiste] przestanki, ze stan wiary cztowieka nie jest
mozliwy do oceny przez zewngtrznego obserwatora. Koscidt
wigc polegal 1 w dalszym ciggu musi polega¢ na deklaracjach
1 obserwacji postgpowania katechumena lub — jak w przypad-
ku chrztow calych domow — osdb wystepujacych z prosba
o udzielenie tego sakramentu. Pierwsze miejsce zajmuje zatem
powszechne pragnienie udzielenia chrztu, za czym idzie opty-
mizm co do duchowych mozliwosci cztowieka. Postawa jest
bowiem nadzieja na dzialanie Ducha Swictego w cztowieku,
na mozliwos¢ odpowiedzi na to wezwanie 1 che¢ wspdtpracy
z faska, nawet mimo mozliwego zniechecenia, a nawet apostazji.

4. Zamiast zakoriczenia:
rola Kosciota w czynieniu uczniami

Podjecie wezwania Jezusowego do czynienia uczniami
wszystkie narody jest rOwniez tajemnicg wiary. Dzieje si¢ tak
dzigki temu, ze gloszona Ewangelia jest w rzeczywisto$ci wy-
darzeniem zbawczym. Wpisuje si¢ zatem w ekonomi¢ zbaw-

2 Epistula X 96, 5-6; C. Puint CatciLl, Epistularum libri decem, ed.
R. Mynors, Oxford Classical Texts (Scriptorum Classicorum Bibliotheca
Oxoniensis), Oxoni 1963; przektad wiasny.

33 F. RUGGIERO, Szalenstwo chrzescijan. Poganie wobec chrzescijaristwa
w pierwszych pieciu wiekach, Krakow 2007, s. 45-53.
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czg ustanowiong przez Jezusa. Sam glosiciel, czynigcy we
chrzcie uczniami 1 wprowadzajacy ochrzczonych w tajemnice
wiary, jako mistagog jest posrednikiem wpisanym w dziatal-
no$¢ Jedynego Posrednika, Jezusa. Przekazywanie wiary jest
wiec funkcja samego Jezusa, ktorg wypetnia cztowiek postany
w imieniu wspdlnoty Kosciofa.

Wydaje si¢, ze czynienie uczniami powinno by¢ zwigzane
z prywatng postawg Jezusowego wystannika. To jest najgteb-
sza prawda, gdyz dzieki $wiadectwu $wiat rozpoznaje praw-
dziwo$¢ stow Jezusa. Kompetencje wystannika nie oznaczaja
jednak posiadania doskonalej wiary, wzglednie charyzmatow
spektakularnych. Co wigcej, historia Ko$ciota zna wielkie oso-
bowosci gloszace Ewangelie nieszczerze, osobowosci potrafia-
ce manipulowa¢ masami. Jednak ich dziatalno$¢ pozostawita
pewien stopien dobra. Wydaje sie, ze jest to mozliwe dzigki
temu, ze Ewangelia jest rzeczywisto$cig autonomiczng, a to-
warzyszg jej zawsze Duch 1 moc Boga. Musi to jednak by¢
wezwaniem do kazdego wystannika Jezusa, by nieustannie ba-
dal swoje serce. Wowczas nie bedzie mogt polega¢ na Bozym
mitosierdziu i ze spokojem oczekiwacé, ze Jezus dopelni bra-
ki jego wiary 1 umiejetnosci. Mozna stwierdzi¢ nawet, ze owa
konfrontacja jest rodzajem sagdu nad sobg samym. Zarazem jest
jednym z polecen apostolskich, §wiadczacych o rozwoju czto-
wieka duchowego w ochrzczonym (1 Kor 2, 15).

Mowiac o roli Kosciota wobec tych, ktorzy pragna chrztu
swietego, nalezy podkresli¢ konieczno$¢ rozeznawania du-
chowego, czy udzielenie tego sakramentu jest zgodne z wola
Boza. Powszechna wola zbawcza Boga nie moze usprawiedli-
wia¢ lekkomys$lnos$ci w tej dziedzinie. Wskazany wyzej chrzest
w autorytecie drugiej osoby jest pewna wskazowka, ze Kosciol
musi szafowac¢ tym sakramentem hojnie, lecz rowniez rozezna-
jac, czy osoby proszace o niego przyjmuja kerygmat o Jezusie
gloszony w Kosciele. Bez tego rozeznawania moze si¢ okazac,
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ze szafarze spetniajg jedynie zadania osob kierujacych sie trady-
cja lub naciskiem innych. Wéwczas okazac si¢ moze, ze chrzci
si¢ przysztych ateistow (abp H. Hoser). Czestokoro¢ réwniez
sami proszacy o chrzest nie uznaja Boga. Udzielenie faski
w takiej sytuacji nie miesci si¢ w paradygmatach wyznaczonych
w Nowym Testamencie.

Nie zmienia to tego, ze wobec proszacych o chrzest nale-
zy zachowac¢ obecng w Nowym Testamencie opcje pozytywna.
Zbyt wygorowane zadania czesto moga rodzi¢ niemozliwos¢
sprostania wymaganiom. Przyklady nowotestamentalne wska-
Zuja, ze nalezy raczej poszukiwaé¢ w czlowieku wspolpracy
z taska, a jesli si¢ je odnajdzie, nie odmawia¢ duchowej laski.
Istotg jest stwierdzenie, Ze prosba o chrzest jest owocem dzia-
tania Ducha Swietego. Jesli znaki dziatania Ducha da si¢ od-
nalez¢, chrztu nalezy udzieli¢, cho¢by owe znaki pojawiaty sie
w zyciu glowy rodziny proszacej o chrzest dla osoby trzecie;.
Ten intymny wymiar zycia duchowego zaktada wspotprace
1 pelne zaufanie miedzy Kosciotlem 1 jego przedstawicielem
a proszacym o chrzest. Do Kos$ciota nalezy bowiem stwierdze-
nie powotania kogo$ do chrztu $§wietego, co nalezy rozumieé
w sensie stwierdzenia gotowos$ci do przyjecia tego sakramen-
tu. Temu za$ shuzy nie rygoryzm, lecz podtrzymywanie wiary,
nadziei 1 mitosci.

W formacji ludzi juz ochrzczonych pojawia si¢ jednak
grozba ciaglej ewangelizacji. Jest to grozba, poniewaz ewan-
gelizacja sama w sobie konieczna i zbawcza, nie moze zastgpic¢
mistagogii. Niski poziom duchowy ochrzczonych zbyt czesto
probuje sie podnies¢ ewangelizacja. Z natury rzeczy powinna
by¢ ona skierowana do ludzi niewierzacych, cho¢ oczywiscie
1 wierzacy powinni odnawia¢ swojg wiar¢ nawigzujac do tych
podstawowych nauk o Chrystusie. Jako zagrozenie jawi si¢
wowczas, gdy zastepuje mistagogi¢. Bez niej nie mozna mo-
wi¢ o wlasciwym uksztattowaniu si¢ wiary. Problem ten jest
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o tyle trudny, ze cz¢sto indywidulane podej$cie nie jest moz-
liwe, cho¢ bardzo pozadane. Stan ten nie jest jednak czyms$
nowym. Swiadectwa tak biblijne, jak i inne antyczne pisma
wskazuja, ze rozwarstwienie poziomu wiary ochrzczonych jest
czym$ naturalnym. Mistagogia dostosowana do mozliwosci
poszczegolnych osob jest nieodzowna droga. Stosowane w niej
zachety muszg koncentrowac si¢ wokot prawdy, nawet bole-
snej dla cztowieka wymagajacego duchowego pouczenia.

Nowy Testament odczytany dzisiaj w perspektywie bi-
blijnej 1 pastoralnej ukierunkowuje Kosciot na konieczno$¢
statej wspolpracy z Duchem Bozym w procesie udzielania
chrztu $wietego, jak i towarzyszacej temu formacji. Naktada
to nieustanny obowigzek towarzyszenia cztowiekowi w jego
drodze wiary. Wigze si¢ to rowniez z konieczno$cig uznania
mozliwos$ci apostazji lub zobojetnienia. Taka sytuacja powinna
by¢ jednak rozeznana i nazwana. Wowczas moze si¢ narodzi¢
plaszczyzna porozumienia, jak w przypadku Szymona zwane-
g0 magiem, co moze zaowocowac pelnym nawroceniem.



