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Ks. ArRkabpiusz OLCZYK

Sumienie jako lektor Bozego prawa
W Swietle nauczania $w. Jana Pawila Il

Co jest dobre, a co zte? Jak zy¢ uczciwie? Czy dawanie tapowki
jest grzechem w kazdych okoliczno$ciach, czy sg wyjatki? Czy mozna
ktamac ,,w stusznej sprawie”? Jak si¢ zachowa¢ w konkretnej sytuacji,
gdy trzeba dokona¢ wyboru moralnego? Te i podobne pytania stawiamy
sobie w roznych sytuacjach dnia codziennego, a przynajmniej powin-
nis$my je sobie stawia¢. Odpowiedzi na nie padajag w sumieniu. Czym
wiec ono jest? Czemu shuzy? Jak dziata?

Samo stowo ,,sumienie” bylo przez lata raczej spychane na margi-
nes i do religijnego kata. Dopiero od pewnego czasu jestesmy w Polsce
uczestnikami szerokiej debaty publicznej, w ktdrej — przynajmniej na
chwile — ,,sumienie” niejako odzyto. Tym, co wywotato goracy spor,
ktéry przetoczyl si¢ ostatnio przez media, $wiat nauki i polityki oraz
sprowokowat refleksje Swiatopogladowe, filozoficzne, moralne i praw-
ne, byla tzw. klauzula sumienia, czyli regulacja prawna (Ustawa o za-
wodzie lekarza i lekarza dentysty z 5 grudnia 1996 r., art. 39), zgodnie
z ktorg lekarz moze powstrzymac si¢ od wykonania §wiadczen zdro-
wotnych niezgodnych z jego sumieniem'. Z tej klauzuli moga skorzy-
sta¢ rowniez pielegniarki i potozne?, a walczg o takie prawo m.in. far-
maceuci, nauczyciele, prawnicy.

Ks. Arkapiusz Orczyk — dr hab. teologii, wykladowca teologii moralnej w Wyz-
szym Seminarium Duchownym Archidiecezji Czestochowskiej, Wyzszym Semi-
narium Duchownym Diecezji Sosnowieckiej i Wyzszym Instytucie Teologicznym
w Czestochowie, bioetyki w Studium Zycia Rodzinnego oraz duchowosci rodziny
w Studium Duchowosci Chrzescijanskie;j.

! ,Lekarz moze powstrzymac¢ si¢ od wykonywania $wiadczen medycznych niezgod-
nych z jego sumieniem, z zastrzezeniem art. 30, z tym, ze ma obowigzek wskazac
realne mozliwosci uzyskania tego $wiadczenia u innego lekarza lub w podmiocie
leczniczym oraz uzasadni¢ i odnotowac ten fakt w dokumentacji medycznej. Lekarz
wykonujacy swdj zawod na podstawie stosunku pracy lub w ramach stuzby ma po-
nadto obowiazek uprzedniego powiadomienia na piSmie przetozonego”.

2 Zgodnie z art. 12 pkt 2 Ustawy o zawodach pielegniarki i potoznej, pielggniarka i potoz-
na moze odmowi¢ wykonania zlecenia lekarskiego badZ innego $wiadczenia niezgodnego
z ich sumieniem. W takiej sytuacji musza niezwlocznie, na pismie, podac przyczyne odmo-
wy przetozonemu lub osobie zlecajacej. Wyjatek stanowi przypadek zagrozenia zdrowia.
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Przypomnijmy fakty. Z okazji kanonizacji Jana Pawla II prof. Wan-
da Pottawska wystosowata List otwarty (Sroda Popielcowa, 5 marca
2014 r.) do katolickich lekarzy i studentow medycyny?®, w ktorym zaape-
lowata o podpisanie ,,.Deklaracji Wiary” i publiczne przyznanie si¢ do
tego, ze jest si¢ lekarzem w stuzbie zycia od naturalnego poczgcia do na-
turalnej $mierci. Mialo to by¢ wotum wdzigczno$ci Bogu za kanonizacje
Papieza-Polaka oraz wyrazem akceptacji jego nauczania o §wigtosci zy-
cia®. Propozycja ta spotkata si¢ z ostra kontestacja srodowisk lewicowych
1 feministycznych. Potem pojawita si¢ propozycja, by podobng ,,Dekla-
racj¢ Wiary” podpisali rowniez nauczyciele’, co wywotato alergiczne
reakcje politykow SLD i1 Twojego Ruchu (m.in. Leszek Miller, Janusz
Palikot, Armand Ryfinski, Wanda Nowicka, Magdalena Sroda i rzecznik
rzadu Matgorzata Kidawa-Blonska). Kategorycznie przeciwko deklara-
cji sumienia dla nauczycieli wypowiedziala si¢ minister edukacji Joanna
Kluzik-Rostkowska, zapowiadajac sankcje dyscyplinarne wobec tych
nauczycieli, ktorzy odwaza si¢ podpisa¢ pod tym dokumentem®.

Prawdziwg burze wywotat znany warszawski ginekolog i potoznik,
prof. Bogdan Chazan, swoim powotaniem si¢ na klauzulg sumienia,

3 W Liscie otwartym W. Péttawska napisata bardzo osobiscie: ,,0d dawna dziennika-
rze usitujg mnie namowi¢ na wywiad z tej okazji, bo ,,ja wiem wigcej”, gdyz miatam
okazje tyle lat wspotpracowaé z Ksiedzem Karolem Wojtyta, potem Biskupem, Kar-
dynatem i wreszcie z Papiezem — Wielkim Rodakiem. Tak, wiem wigcej 1 wiasnie
chee napisac o tym, czego on oczekiwal od lekarzy. Kardynat Sapicha zlecit mu funk-
cj¢ Duszpasterza lekarzy — wigc zajmowat si¢ nimi, spotykal si¢ z nimi, przyjaznit
i byt gleboko przekonany, Ze kaptani powinni wspotpracowac z lekarzami, bo pracuja
na tym samym terenie — zajmujg si¢ ludzmi”. I dodata na koniec Listu: ,,Przezytam
65 lat jako lekarz i wiem na pewno, ze lekarze moga mie¢ wptyw na ludzi i na pewno
beda odpowiada¢ przed Bogiem Samym, jak to powolanie zrealizowali. I tak, jak
chciat Jan Pawet II, mogliby wptywac na opini¢ publiczna, na wspolczesna cywiliza-
cj¢ - moga naprawde broni¢ zagrozonych wartosci chrzescijanskich”.

40d 14 marca do 19 sierpnia 2014 r. ,,Deklaracje Wiary” podpisato 3.927 0sob (leka-
rze, studenci medycyny, pielegniarki, farmaceuci). Zob. http://www.deklaracja-wiary.
pl (1.10.2014).

5 W internecie powstat projekt ,,Deklaracji wiary i sumienia nauczycieli polskich” au-
torstwa blogera Janusza Gorzynskiego. Zob. http://janusz.neon24.pl/post/111318,de-
klaracja-wiary-i-sumienia-nauczycieli-polskich (1.10.2104).

¢ Minister Kluzik-Rostkowska stwierdzita, ze ,,szkota publiczna powinna by¢ neu-
tralna $wiatopogladowo, takze nauczyciel uczacy w szkole publicznej powinien
W swojej pracy te neutralno$¢ zachowac, inaczej famie prawo”. Wyrazita tez zyczenie,
zeby dokument pozostat w sferze projektu, bo inaczej polskiej szkole grozi ,,wojna
religijna”. Zob. http://www.m.deon.pl/religia/wiara-i-spoleczenstwo/art,926,awantu-
ra-o-deklaracje.html (1.10.2014).
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odmawiajac 25-letniej matce wykonania aborcji nieodwracalnie uszko-
dzonego ptodu (poczete metoda in vitro niemowle, prawdopodobnie
chtopiec, zmarto po 10. dniach w Szpitalu Bielanskim)’. Dyrektor gi-
nekologiczno-potozniczego Szpitala Specjalistycznego im. Swiete;
Rodziny w Warszawie zostal oskarzony o to, ze $wiadomie i celowo
przeciagat procedury tak dtugo, by legalne przerwanie ciazy byto juz
niemozliwe oraz nie skierowat pacjentki do lekarza, ktéry przeprowa-
dzitby aborcje, pomimo tego, ze zgodnie z obowigzujacym prawem
mial taki obowigzek®. Poszkodowana ztozyta skarge do wiceprezydenta
Warszawy 1 zapowiedziala ztoZenie oskarzenia w prokuraturze. Wobec
zarzutow B. Chazan bronit si¢, argumentujac, iz dziatanie wymierzone
bezposrednio w zycie dziecka, majace na celu jego usmiercenie, jest
niemoralne. W konsekwencji, 3 lipca 2014 r. Narodowy Fundusz Zdro-
wia natozyt kare¢ 70 tysigcy ztotych na jego szpital, a 21 lipca prof. Cha-
zan zostat zwolniony z funkcji dyrektora przez prezydent Warszawy
Hanne Gronkiewicz-Waltz.

Liberalne media nie zostawily na profesorze suchej nitki i skazaty
go na infami¢®. W jego obronie stangta z kolei Konferencja Episkopatu

7 To decyzja ,,medycznie skandaliczna” - mowit o sprawie prof. Bogdana Chazana
jego zagorzaty adwersarz prof. Romuald Debski ze Szpitala Biclanskiego w Warsza-
wie, ktory poinformowat opini¢ publiczna, ze dziecko byto ,,nieudane”: ,,Gdyby pro-
fesor Chazan przyjechat teraz do mnie do kliniki i zobaczyt to zycie, ktore uratowal,
to chyba miatby troszke inne podejscie. To jest dziecko, ktore nie ma potowy glowy,
ma mdzg na wierzchu, ma wiszacg gatke oczna, ma rozszczep catej twarzy, nie ma
moézgu w $rodku i bedzie umierato przez najblizszy miesigc albo dwa, bo ma zdrowe
serce i zdrowe pluca, az umrze w koncu z powodu jakiego$ zakazenia. A kobieta,
ktdra urodzita to dziecko, musiata mie¢ zrobione cigcie cesarskie. To jest sukces pro-
fesora Chazana” — oskarzat prof. Debski. L. Miller nazwat dra Chazana ,,religijnym
psychopatg”. Z kolei prof. Chazan bronit si¢ stowami: ,, Trzeba przyzna¢, dziecko to
zmarlo, ale tez nalezy zauwazy¢ zasadnicza réznic¢ — ono nie zostato zamordowane”.
8 Nasuwa si¢ w tym momencie analogia do Pitatowego umycia rgk. Prawo pozwala,
co prawda, lekarzowi odstapi¢ od zbrodni zabicia niewinnego dziecka (aborcja), ale
jednoczesnie nakazuje mu wskazac zbrodniarza. Prof. Chazan zostat ukarany za spra-
wiedliwo$¢ 1 uczciwosé; za to, ze jako lekarz robi to, do czego jest powotany, czyli
broni zycia; za to, ze nie chciat zabi¢ dziecka i nie wydal go w rece kogo$ innego; za
to, ze w zamian oferowat matce troske i dobra opieke medyczna.

® Gdyby na wolno$¢ sumienia zaczeli si¢ powolywaé przedstawiciele innych zawo-
dow — strasza lewica i skrajni liberalowie — to w Polsce zapanuje totalny batagan,
a w koncu zaistnieje panstwo wyznaniowe, ciemnogrod. Klauzula sumienia, kto-
ra obowigzuje w wigkszosci krajow $wiata — takze w tych bardzo cywilizowanych
i nowoczesnych — w Polsce jest traktowana jako wyraz zacofania. Efektem ubocznym
— na pewno niezamierzonym przez glosicieli ,,afery Chazana” — jest narastanie liczby
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Polski oraz wielu lekarzy i organizacje pro-life'’. Przez jednych prof.
Chazan nazywany jest ,,cztowiekiem bez sumienia”, inni za$ okreslaja
go ,,cztowiekiem sumienia”, ktory mial odwage zachowac si¢ uczciwie
(zgodnie ze swoim sumieniem)''. Kto ma racj¢? Czy pierwszenstwo
W sumieniu ma prawo stanowione przez ludzi (panstwowe) czy tez pra-
wo Boze? Coz z tego, ze lekarze maja swoja klauzule sumienia, skoro
powolanie si¢ na nig grozi utratg pracy? Kogo bardziej winien stucha¢
katolik, ludzi czy Boga? (por. Dz 4, 19). Okazuje si¢, ze w kwestii su-
mienia bardzo jestesmy pogubieni, ze bardzo wiele jest tu do przemy-
$lenia 1 do rozwigzania'>. Aby pozna¢ prawdg, warto wejs¢ do ,,szkoty
sumienia” i pozwoli¢ poprowadzi¢ si¢ w refleksji nauczycielowi, kto-
rym jest $w. Jan Pawet II, okreslany rowniez przydomkiem ,,Sumienia

grup zawodowych upominajgcych si¢ o przypisanie im klauzuli sumienia. Od dawna
upominajg si¢ o nig prawnicy, ale stysza odpowiedz przeciwnikow ze swego $rodo-
wiska, ze taka klauzula zastosowana do zawodow prawniczych bedzie przeszkadzaé
w realizowaniu innych konstytucyjnych praw, np. prawa do obrony, bo woéwczas adwo-
kat mogltby np. odméwié¢ wystepowania w obronie z urzgdu oskarzonego o zabdjstwo,
gwalt czy pedofili¢; albo np. komornik mogltby odstapic¢ od zajecia majatku schorowa-
nej staruszki, ktora nie ptaci za prad, bo wszystkie pienigdze wydala na leki, itp.

19 Solidarnos$ci i wsparcia Bogdanowi Chazanowi udzielili obywatele na zorganizo-
wanym 13 czerwca 2014 r. wiecu, a ponadto byly szef Naczelnej Rady Lekarskiej
Konstanty Radziwilt, Cezary Pazura, Natalia Niemen, wtadze szpitala w Wotominie,
przedstawiciele srodowisk medycznych, fundacje i stowarzyszenia, w tym organiza-
cje polskie i1 europejskie z ruchu pro-life oraz powstata inicjatywa obywatelska zbie-
rajagca podpisy pod listem poparcia Profesora.

' Niewykluczone, ze dzigki nieugietej postawie prof. Chazana wielu z nas zaczeto
si¢ zastanawia¢ nad obecnoscig — a moze raczej nicobecno$cig — sumienia w zyciu
codziennym: osobistym, rodzinnym, zawodowym, spotecznym, narodowym.

12 Przy okazji kontrowersji z moralng oceng postgpowania doktora Chazana serwis
PAP przytoczyt wypowiedz ks. prof. Andrzeja Szostka (etyka z KUL-u, bytego rek-
tora), ktora wzbudzita jeszcze wigcej emocji. Ks. Szostek powiedziat: ,,Lekarze po-
wolujacy si¢ na klauzulg sumienia powinni — zgodnie z obowigzujacymi przepisami
— wskazywaé pacjentom, kto moze dokonaé zabiegu, ktérego im samym sumienie
nie pozwala wykonac. Jesli kto§ uwaza, ze wskazanie innego lekarza ktdci si¢ z jego
sumieniem, to nie powinien pracowac jako lekarz, zwtaszcza ginekolog”. Tymczasem
Prezydium Konferencji Episkopatu Polski wydato specjalne o§wiadczenie, w ktorym
przypomniano nauczanie Jana Pawta II jednoznacznie potgpiajace odbieranie zycia
niewinnej istocie ludzkiej, gloszace powinnos¢ sprzeciwu sumienia wobec niegodzi-
wego prawa cywilnego, zakaz dyskryminacji ze wzglgdu na sprzeciw sumienia oraz
odmowe wspoétdziatania w zhu. ,,Zadna okolicznoéé, zaden cel, zadne prawo na $wie-
cie nigdy nie beda mogty uczyni¢ godziwym aktu, ktory sam w sobie jest niegodziwy,
poniewaz sprzeciwia si¢ Prawu Bozemu, zapisanemu w sercu kazdego cztowieka,
poznawalnemu przez sam rozum i gloszonemu przez Kosciot” (EV 62).
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Swiata”. Poniewaz problematyka ta jest niezwykle bogata treSciowo
1 wielowatkowa, to w ramach niniejszego artykutu skupimy sie jedynie
na wybranych aspektach niezwykle bogatego nauczania §w. Jana Pawla
IT o sumieniu, z uwzglednieniem akcentéw ojczystych.

1. Sumienie postuszne glosowi Boga

Troska o sumienie byta jednym z gtoéwnych priorytetow catego,
prawie 27-letniego pontyfikatu §w. Jana Pawla II. Kontynuowat on
1 rozwijal zarowno swoja wczesniejsza refleksj¢ etyczna, jak i naucza-
nie Soboru Watykanskiego II. Troske t¢ wyrazal wielokrotnie w swo-
ich papieskich dokumentach (zwt. w poswigconej kwestiom moralnym
encyklice Veritatis splendor z 1993 r.), przemdwieniach i homiliach.
W adhortacji Reconciliatio et paenitentia wprost stwierdzit o sobie,
ze nigdy nie pomija okazji, azeby naswietli¢ ten najwazniejszy obszar
wielkosci 1 godnosci cztowieka, 6w ,,rodzaj zmyshu moralnego, ktory
prowadzi nas do rozpoznawania co dobre, a co zle... Sumienie to jakby
wewnetrzne oko, duchowa zdolno$¢ widzenia, ktora prowadzi nasze
kroki na drodze dobra” (nr 26).

Nauczajac o sumieniu Jan Pawet II podkreslal, ze jest ono wiel-
kim darem Boga, naszym wewngetrznym przewodnikiem, a zarazem sg-
dzig naszych czynow'. Jednoczesnie wyraznie wskazywat na cel tego
obdarowania. Czlowiek stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boga”
1 odkupiony przez Jezusa Chrystusa — wedle encykliki Dominum et
Vivificantem - zostal ,przez Ducha Swigtego obdarowany sumieniem,
aby obraz wiernie odzwierciedlat swoj Pierwowzor, ktory jest zarazem
Madroscia i Prawem odwiecznym, zrédtem tadu moralnego w cztowie-
ku i $wiecie” (nr 36)'*. Czlowiek zostal wigc obdarowany sumieniem,
aby coraz bardziej upodabniat si¢ do Chrystusa (por. 2 Kor 3, 18), aby
kierujac si¢ prawym sumieniem, mogt powtorzy¢ za sw. Pawtem: ,,Te-
raz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). T¢ funkcje
sumienia mozna nazwaé osobowotworcza, poniewaz czlowiek, ktory
rozpoznaje i realizuje prawdziwe dobro, nie tylko wptywa na rzeczy-
wisto$¢ zewnetrzna, ale nade wszystko nadaje moralny ksztalt swemu

13 Por. JaN Pawee 11, Polska potrzebuje dzisiaj ludzi sumienia, ,,Osservatore Roma-
no” (wydanie polskie), R. 16, 1995, nr 7, s. 27.

14 Por. J. NAGORNY, Duch Swiety w sumieniu chrzescijariskim, [w:] JaN Pawgt 11, Do-
minum et Vivificantem. Tekst i komentarze, red. A. L. Szafranski, Lublin 1994, s. 199.
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cztowieczenstwu. Czyniac dobro, staje si¢ dobry. Kochajac - czyniac
bezinteresowny dar z siebie samego, staje si¢ swigty. I odwrotnie: czy-
nigc zlo, staje si¢ zly. Gdy kradnie, staje si¢ zlodziejem, gdy ktamie,
staje si¢ klamcg. Ostatecznie poprzez decyzje i wybory dokonywane
w oparciu o sad sumienia cztowiek decyduje o swoim zbawieniu lub
potepieniu, o swoim spelnieniu w wymiarze eschatycznym.

Sam termin ,,sumienie” (gr. syneidesis, tac. conscienta, niem. Ge-
wissen) wyraza prawde, iz jest ono pewna wiedza (Wissen), ale bar-
dzo osobliwg'’. Sumienie (Gewissen) jest wiedza (Wissen), poprzez
ktora cztowiek zna (poznaje) siebie samego. Jest ono zatem swoistym
laboratorium specyficznej wiedzy o Zyciu 1 postgpowaniu konkretne-
go cztowieka'®. Funkcje sumienia mozna poréwna¢ do funkcji oka'”.
Dlaczego? Otéz dlatego, ze oko nie tworzy rzeczywistosci, tylko ja
rejestruje, odczytuje. Oko odbiera obraz w konkretnych barwach, ale
tego obrazu nie ,,maluje”. Podobnie rzecz ma si¢ z sumieniem: ono tez
nie kreuje rzeczywistosci moralnej, nie okresla, co jest dobre, a co zte
(nie ma funkcji kreatora moralnos$ci), ale tylko odczytuje obiektywne
prawo moralne (posiada funkcje lektora prawa moralnego)'®. Tym pra-

15 Prawde te wyrazaja dobrze jezyk tacinski (con-scientia) i niemiecki (Ge-wissen).
Sumienie oznacza tutaj zatem jakas wspot-wiedze, wspot-swiadomosé.

16 Por. A. OLczyk, Sumienie jako norma normans i jako norma normata wedtug ency-
kliki Veritatis splendor Jana Pawla I, ,,Cz¢stochowskie Studia Teologiczne”, R. 28,
2000, s. 164. W jezyku potocznym sumienie oznacza ,,0sobistg zdolnos¢ rozroézniania
dobra od zta, a w konsekwencji takze §wiadomos¢ moralnej odpowiedzialnosci. Ono
nie tylko ocenia, ale i nakazuje, co$ dyktuje, lub na co$ nie pozwala. Dzigki niemu
i w nim podejmuje samodzielng decyzje moralng”. Tamze, s. 163. Etyk, ks. T. Slipko
definiuje sumienie jako wrodzong zdolno$é (wtasciwos¢) do wartosciujacego, impe-
ratywnego 1 subiektywnego sadu cztowieka o konkretnym akcie przez niego spetnio-
nym lub zaniechanym, formowanego na podstawie ogdlnych ocen i norm moralnych.
Por. tenze, Zarys etyki ogélnej, Krakow 2002, s. 371.

17 Analogia ta ma zresztg korzenie biblijne. Juz u prorokoéw spotykamy glebokie od-
czuwanie w sercu wykroczen popetnianych przez calty narod wybrany (por. 1z 59, 12).
Mimo, ze Bog jest Dawcg serca, a w tym sercu jest ,,oko Boze”, moze ono odejs¢ od
pewnosci sadow Bozych i rozsadzac Zle. Dlatego tez teksty biblijne wyr6zniaja serce
dobre, szczere (por. 2 Krn 15, 17; 1z 38, 3) i serce zte, przewrotne (por. Rdz 6, 4; Prz
10, 20). Pan Bog, bedac catkowicie ,,transcendentnym” wzgledem stworzonego $wia-
ta, jest zarazem ,,immanentny”” wobec cztowieka, przebywajac w jego wnetrzu jako
mys$l, serce, sumienie. Jan Pawet II przywotat w encyklice o Duchu Swietym stowa
$w. Augustyna: ,, Ty byles bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie bylo najbardziej
osobiste” (DV 54). Sw. AuGusTYN, Confessiones, 111, 6, 11.

18 Sumienie - podkre$lmy to jeszcze raz -nie tworzy prawa moralnego, ale je odczy-
tuje. Tak opisuje sposob funkcjonowania sumienia Vaticanum II oraz Katechizm Ko-
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wem s3 przykazania, nauczanie Jezusa Chrystusa oraz normy okre$lane
przez Urzad Nauczycielski Kos$ciota. Jest to tzw. pozytywne czyli ko-
dyfikowane prawo moralne. Istnieje oprocz tego tzw. prawo naturalne,
czyli podstawowe normy postgpowania, wpisane w ludzki rozum. Do
nich nalezy chociazby obowigzek poszanowania zycia swojego i swo-
ich najblizszych czy podstawowa zasada etyczna: czyh dobro, a unikaj
zta"®. Wedtug Jana Pawtla I ,,0sad sumienia jest «ostateczng» instancja,
ktéra orzeka o zgodnosci konkretnego zachowania z prawem, formuje
ono norm¢ bezposrednia moralno$ci dobrowolnego aktu, a tym samym
dokonuje «zastosowania prawa obiektywnego do konkretnego przy-
padku»” (VS 59). Czyli powolaniem sumienia nie jest moralne uspra-
wiedliwianie ludzkich dziatan, lecz zobowigzanie do dziatania zgodnie
z odkryta w sumieniu prawdg.

Wedtug Jana Pawta II cztowiek — poddajac si¢ relatywizmowi —
probuje szukaé fatszywej wolnosci, wolno$ci poza prawda (por. VS 1).
Gdzie$ u zrédel tego relatywizmu trzeba widzie¢ niewiar¢ w Boga
1 zagubienie religijnego wymiaru zycia ludzkiego. Cztowiek, odrzu-
cajagc Boga jako fundament swojego zycia i jako fundament prawdy
o sobie, utracil tym samym staty punkt odniesienia, tym samym wszyst-
ko przybrato znamiona wzglednosci. To zagubienie prawdy o cztowie-
ku znalazto swodj szczegdlny wyraz w zafalszowanej koncepcji sumie-
nia* oraz w propagowaniu relatywizmu moralnego. Skoro bowiem nie

Sciota Katolickiego: ,,W glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktorego sam sobie
nie naktada, lecz ktoremu winien by¢ postuszny i ktérego glos wzywajacy go zawsze
tam, gdzie potrzeba, do mitowania i czynienia dobra, a unikania zla, rozbrzmiewa
w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj” (KDK 16; KKK 1776). Por. S. GALECKI,
Homo conscientis. Karol Wojtyta — Jan Pawel Il o cztowieku jako bycie obdarzonym
sumieniem, [w:] Czlowiek w refleksji Karola Wojtyly — Jana Pawla II, red. A. Rozyto,
M. Sztaba, Lublin 2014, s. 142.

19 Sumienie, cho¢ jest wyznacznikiem ludzkiej wolno$ci w stanowieniu o sobie sa-
mym, nie jest rzeczywisto$cig autonomiczna. Obdarowanie sumieniem nie oznacza,
ze cztowiek ma prawo stanowi¢ o dobru i ztu. Dlatego tez w encyklice o Duchu Swie-
tym Dominum et vivificantem Jan Pawel 11 pisze, ze ,,Bog-Stworca jest (...) jedynym
i ostatecznym zrodtem fadu moralnego w $wiecie przez siebie stworzonym. Cztowiek
nie moze sam od siebie stanowi¢ o tym, co jest dobre i zte (...). W $wiecie stwo-
rzonym Bog pozostaje pierwszym i suwerennym zrodtem stanowienia o dobru i ztu
poprzez wewngtrzng prawde bytu” (nr 36).

20W klimacie niedawnych i wspotczesnych dyskusji teologicznomoralnych mozna
zauwazy¢ —na co zwrocil uwage Jan Pawet 11 w Veritatis splendor - nie tylko krytyke,
ale wreez ,,probe globalnego i systematycznego zakwestionowania dziedzictwa dok-
tryny moralnej opartej na okreslonych koncepcjach antropologicznych i etycznych”
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ma obiektywnej prawdy; skoro nie ma obiektywnej hierarchii wartos$ci,
to wszystko staje si¢ wzgledne, a dobro i zto ludzkiego dziatania zalezy
jedynie od sytuacji moralnej, w jakiej tu i teraz znajduje si¢ cztowiek
(tzw. sytuacjonizm etyczny; etyka sytuacyjna).

Jak sie¢ to zatem dzieje, ze sumienie ,,wie”, co jest dobre, a co zte?
Ot6z osad sumienia polega na tym, iz przed dokonaniem czynu sumie-
nie konfrontuje warto$¢ moralng tego czynu z prawem moralnym (su-
mienie przeduczynkowe, prospektywne), a po jego dokonaniu ocenia,
czy ten czyn byl z tymze prawem zgodny (sumienie pouczynkowe,
retrospektywne). Jesli tak nie bylo, rodza si¢ wowczas tzw. ,,wyrzuty

(nr 4). Kryzys miedzy oficjalng doktryng Kosciota a pogladami poszczegdlnych teo-
logdéw ujawnit si¢ juz w zwigzku z ukazaniem si¢ encykliki Pawta VI Humane vitae
w roku 1968. O powadze tego kryzysu swiadczy tzw. Deklaracja Kolonska, opubliko-
wana w styczniu 1989 roku i podpisana przez 163 teologdw — por. A. SzosTEK, Natura,
rozum, wolnosé, Rzym 1990, s. 11. Jan Pawet Il w Veritatis splendor w sposoéb ogdlny
(nie wymieniajac ich konkretnie) wskazal nurty wspotczesnej mysli etycznej, ktore
do tego stopnia absolutyzujg wolno$¢, ze w niej upatrujg ostateczne zrodto wartosSci.
W rezultacie sumieniu jednostki przyznajg one prerogatywy najwyzszej instancji 0sg-
du moralnego, ktora zawsze nieomylnie i kategorycznie decyduje o tym, co jest do-
bre, a co zte. Prowadzi to do relatywizmu moralnego i skrajnie subiektywistycznej in-
terpretacji sumienia. Kryzys wokot zagadnienia prawdy doprowadzit - zdaniem Jana
Pawta II - do catkowitej zmiany koncepcji sumienia. Nowa koncepcja przyznaje su-
mieniu catkowitg autonomi¢ w rozpoznawaniu dobra i zta. Laczy si¢ ona z etyka indy-
widualistyczng, wedtug ktorej kazdy cztowiek staje wobec wlasnej prawdy, roznej od
prawdy innych. W literaturze przedmiotowej spotyka si¢ coraz czg¢sciej nazwe ,,nowa
teologia moralna” czy tez ,,Autonome Moral”. Charakterystyczna dla ,,nowej teologii
moralnej” jest wizja cztowicka, w ktorej jest on uprawniony (a nawet zobowigzany)
do tego, by warto$ci moralne swoich czynow raczej aktywnie tworzyl, niz biernie
odkrywat. Jest to nowe ujecie struktury i roli sumienia, ktore jest zdolne ustanawiac
(schaffen, erfinden) normy postgpowania, a nie wytacznie je rozpoznawac (entdecken,
finden). W gruncie rzeczy tezg kluczowg dla ,,nowej teologii moralnej” jest ,,sumienie
kreatywne” (kreative Gewissen), ,,tworczy rozum” (schopferische Vernunft), ktorego
akty sg osadzone ,,w prawodawczej autonomii jego podmiotu”. T¢ koncepcje wspot-
tworzy i reprezentuje wielu autorow, zwlaszcza z kregu jezyka niemieckiego, wérod
ktorych brak wyraznego lidera. Mozna wymieni¢ w tej grupie takich moralistow, jak:
A. Auer, J. Fuchs, F. Bockle, D. Mieth, B. Schiiller, C. Curran, A. Molinaro, J. G. Mil-
haven, D. Composta, R. M. Gul i R. Mc Cormick. Wedtug nich cztowiek jest zdolny
do ustanawiania norm moralnych (kreator), a nie tylko do ich odczytywania (lektor).
Mozna zatem stwierdzi¢, iz w takim ujeciu moralnosci dochodzi do odrzucenia ko-
deksu moralnego, zakodowanego w ludzkiej naturze przez samego Boga-Stworce,
natomiast to czlowiek sam ustanawia dla siebie wtasny kodeks postepowania moral-
nego. Pochodng tego typu ujeé jest — spotykana w codziennym zyciu coraz bardziej
— tzw. ,,moralno$¢ Kalego”. Por. A. OLczYK, Sumienie jako norma...,s. 164-165.



Sumienie jako lektor Bozego prawa ... 25

sumienia”. Kluczowa jest odpowiedZ na pytanie, co, a moze lepiej kto
mowi do mnie w sumieniu: postapiles dobrze lub postapites zle? Tym
Kims jest Bog?'. Nie mozna méwi¢ o sumieniu w oderwaniu od Pana
Boga. Sumienie jest ta rzeczywisto$cia, ta ,,Swieta przestrzenia”, w kto-
rej Bog spotyka sie z czlowiekiem, a cztowiek z Bogiem w wewngtrz-
nym dialogu®?. Dlatego tez Sobor Watykanski I, a za nim Jan Pawet 11
w encyklice Veritatis splendor, stwierdzil, ze ,,sumienie to sanktuarium
czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego glos w jego wne-
trzu rozbrzmiewa. (...) Cztowiek bowiem ma w swym sercu wypisane
przez Boga prawo, wobec ktorego postuszenstwo stanowi o jego god-
nosci 1 wedlug ktérego bedzie sadzony” (KDK 16; VS 55). Stojac na
strazy wielkosci 1 godnosci cztowieka, sumienie stanowi wiec rodzaj
zmystu moralnego, ktory prowadzi go do rozpoznawania tego, co dobre
a co zte. Jest ono darem Boga, dzieki ktoremu moze on rozpozna¢ Boze
powolanie i odpowiedzie¢ na nie w sposdb wolny.

To nie przypadek, ze ludzie zyjacy w glebokiej zazylosci z Bo-
giem posiadaja w sobie to niezwykle ,,$wiatto”, iz w kazdej sytuacji
potrafig dobrze, z etycznego punktu widzenia, oceni¢ rzeczywistosc.
Warunkiem zycia godziwego pod wzglegdem moralnym jest nie tylko
sama znajomos$¢ prawa moralnego, ale takze obecno$¢ w glebi sumie-
nia Boga, ktory uzdalnia cztowieka do zycia wedlug tych norm. Je-
zus Chrystus okresla siebie, iz jest ,,Swiatloscig swiata” (por. J 8, 12).
Zatem tylko ten, kto zaprosi do swojego serca Jezusa, nie chodzi
w ciemnosciach?, ale jest ,,oSwiecony” czyli wie, co ma czyni¢ i jak zy¢.

2 Bog, ktory ,,sam tylko jest Dobry” (Mt 19, 17) i ,,zna Dobro” (Rdz 2, 16-17) juz
w akcie stworczym wpisat to swoje Prawo [prawo naturalne — przypis A.O.] w ,,serce”
cztowieka, czyli w jego sumienie (por. VS 12).

22 Trzeba jednak zauwazy¢, ze glos Boga w owym ,,dialogu” nie jest glosem bezpo-
$rednim, ale dociera do cztowicka za posrednictwem rozumu oswieconego Objawie-
niem i wiarg. Okreslenie ,,glos Boga”, bedac wyrazeniem metaforycznym, nie moze
by¢ rozumiane dostownie; nie nalezy w kazdym odruchu sumienia szuka¢ cudowne;j,
bezposredniej interwencji Pana Boga. Stwierdzenie, ze sumienie jest w cztowieku
»glosem Boga”, jest zatem prawdziwe tylko w tym sensie, ze stawia go wobec Boze-
go wezwania (posrednio). Inaczej za wszystkie zte wybory moralne, za wszelkie bte-
dy, a nawet naduzycia popetnione ,,w imi¢ sumienia” odpowiedzialny bytby bezpo-
srednio sam Bog. Por. Z. Wanat, Dialogalny wymiar ludzkiego sumienia. Na kanwie
nauczania Jana Pawla II, ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne”, 2003, t. 6, s. 300-301.
2 Kazdy zas$, ,.kto si¢ dopuszcza nieprawosci, nienawidzi §wiatla i nie zbliza si¢ do
$wiatla, aby nie potepiono jego uczynkoéw” (J 3, 20). Wprawdzie grzeszacy cztowiek
ciggle posiada zdolnos$¢ poznania prawdy moralnej, ale wydaje si¢ jakby ,,porazony
Slepota” (por. J 8, 43-45. 47). Jesli w jego pogarszajacg si¢ sytuacje nie wkroczy Chry-
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W innym miejscu Jezus stwierdza, iz On jest Prawda (por. J 14, 5). Tyl-
ko prawda wyzwala czlowieka. ,,Chodzi¢ w prawdzie” oznacza nic in-
nego, jak odroznia¢ dobro od zta. Im wigksza jest zatem osobista wiez
duchowa z Chrystusem, tym wigcej jest w nas prawdy, tym lepiej jest
uformowane sumienie, a tym samym latwiej czlowiekowi unika¢ grze-
chu?*. |, Takie wewnetrzne obcowanie z Bogiem — stwierdzit Jan Pawet
IT — sprawia, ze cztowiek w nowy sposob pojmuje réwniez siebie sa-
mego, swoje cztowieczenstwo. Doznaje pelnego urzeczywistnienia 6w
obraz i podobienstwo Boze, jakim czlowiek jest od poczatku (...). Na
tej drodze — na drodze takiego dojrzewania, ktora jest zarazem pelnym
odkryciem cztowieczenstwa — Bog przybliza si¢ do cztowieka, wnika
coraz glebiej w caty $wiat ludzki” (DV 59).

Sumienie staje si¢ niejako ,,$§wiadkiem” dla cztowieka: s$wiadkiem
jego wierno$ci lub niewierno$ci prawu, tzn. jego istotnej prawosci lub
niegodziwos$ci moralnej. Warto tutaj przypomnie¢ stowa Jana Pawta II
z encykliki Veritatis splendor: ,,Sumienie jest §wiadkiem jedynym: to,
co dokonuje si¢ we wnetrzu osoby jest zaslonigte przed oczyma jakie-

stus ze swoja taska odkupienia, to od zmniejszonej wrazliwosci na prawde, poprzez
zamykanie si¢ na nig, cztowiek taki moze doj$¢ az do postawy otwartej wrogosci
wobec prawdy. Trwanie w takim stanie, ktory biblijnie okreslany jest jako ,,zatwar-
dziatos¢ serca” (por. Ps 81, 13; Jr 7, 24; Mk 3, 5), jest zrédtem blednych osadow
sumienia. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze grzechy czgsto ponawiane mogg przerodzic¢
si¢ w natdg, ktory deformuje osad moralny w okreslonych dziedzinach zycia. Pogra-
zony w jakim$ natogu cztowiek, zamiast szuka¢ prawdy i dobra, angazuje si¢ raczej
w poszukiwanie usprawiedliwien dla swoich grzesznych czynow. Por. P. GORALCZYK,
Mozliwosé slepoty na wartosci moralne, [w:] Zlo w swiecie, red. S. Stancel, Poznan
1992, s. 320-331.

22'W adhortacji Reconciliatio et paenitentia Jan Pawet 11 podkresla, ze to wiasnie
Duch Swiety w lacznosci z dzielem zbawczym Chrystusa staje sie ,,Swiatfoscia su-
mien” oraz dokonuje ich ,,oczyszczenia” (nr 40 i 42). Niepublikowane dotad, oparte
na wywiadach z ksi¢zmi, badania na temat grzesznosci dr. Wojciecha Pawlika, socjo-
loga moralno$ci z Uniwersytetu Warszawskiego, nie pozostawiajg ztudzen: z sumie-
niem Polakéw dzieje si¢ co$ bardzo dziwnego. Podczas spowiedzi niewiele mamy
sobie do zarzucenia. Wiele grzechow pomijamy, bo nie traktujemy ich jako tamania
Boskich przykazan. Za to oskarzamy si¢ o zte emocje, ktore grzechem wecale nie s3.
Nie dziwig te spostrzezenia socjologiczne. Wspodiczesny cztowiek chce sobie zapew-
ni¢ komfort psychiczny i uwolni¢ z wyrzutdéw sumienia czgsciej w gabinecie psy-
chologa, niz w konfesjonale. Tymczasem wyrzuty sumienia to emocjonalny sygnal,
swiatetko ostrzegawcze, ze w postgpowaniu co$ nie dziata, albo dziata Zle. Nie wolno
tego Swiatta zlekcewazy¢. Kolejne przypadki ignorancji moga doprowadzi¢ do kata-
strofy moralnej: czlowiek przyzwyczaja si¢ do zta i grzech juz mu nie przeszkadza.
Jesli raz ukradt 100 zt, to nastgpnym razem nie begdzie przeszkoda kradziez 500 zt, itd.
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gokolwiek zewnetrznego obserwatora. Sumienie sktada swoje swiadec-
two wylacznie wobec samej osoby. Z kolei tylko ona sama zna wlasna
odpowiedz na gtos sumienia” (nr 57).

Co zatem zrobi¢, aby si¢ w zyciu nie pogubi¢, aby zawsze odroz-
nia¢ prawidtowo dobro od zta? Odpowiedz jest prosta: konieczne jest
powierzanie swojego sumienia - czy jak kto woli swojego ,,serca” -
Chrystusowi. Jesli On mieszka w sumieniu cztowieka, to z pewnoscia
bedzie ono najbardziej spostrzegawczym ,,okiem moralnym” tegoz
czlowieka. Bywa jednak, Zze cztowiek prowadzi styl zycia bez Boga lub
wbrew Bogu, wtedy jego sumienie-serce jest znieprawione i dokonuje
btednych osadow.

2. Wspolczesny kontekst ,za¢mienia sumien”

Fakt, ze Jan Pawel II tak czgsto 1 zarazem z takg intensywno$cia wo-
tat o ,,prawde ludzkich sumien” nalezy wigza¢ nade wszystko z tym, ze
w dzisiejszym $wiecie to sumienie bywa na rézne sposoby znieprawia-
ne, ze bywa takze tamane i1 deptane, najczesciej w imi¢ jakich$ ideolo-
gicznych czy politycznych racji*’. Pod tym wzgledem Papiez-Polak byt
wyrazistym krytykiem wieku XX, ktory nazwatl ,,okresem szczegdlnych
gwattéw zadawanych ludzkim sumieniom”. Ten czas deptania ludzkich
sumien scharakteryzowal nastgpujaco: ,,W imi¢ totalitarnych ideologii
miliony ludzi zmuszano do dziatan niezgodnych z ich najglebszymi prze-
konaniami. Wyjatkowo bolesne doswiadczenia ma pod tym wzgledem
cata Europa Srodkowowschodnia. Pamigtamy ten okres zniewalania su-
mien, okres pogardy dla godno$ci cztowieka, cierpien tylu niewinnych
ludzi, ktorzy wlasnym przekonaniom postanowili by¢ wierni”?°.

Jesli ten obraz wspolczesnosci od strony zafatszowania ludzkich su-
mien ma by¢ pehy, to trzeba zwraca¢ uwage nie tylko na te zrodta znie-
prawienia, ktore plyng z zewnatrz, ale takze na to wszystko, co w samym
czlowieku moze przyczyni¢ si¢ do zagubienia prawosci 1 wrazliwosci su-
mienia. Juz Sobor Watykanski II stwierdzit, ze sumienie nie zachowuje
swojej prawosci wowczas, gdy ,,cztowiek niewiele dba o poszukiwanie
prawdy 1 dobra, a sumienie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal
zaslepieniu” (KDK 16). To zaniedbanie w poszukiwaniu prawdy, w po-
znaniu prawdziwego dobra sprawia, ze niewiedza (ignorancja) w takim

2 Przyktadem tego jest chociazby przywotany wezesniej kazus prof. Chazana.
26 JaN Pawet 11, Polska potrzebuje dzisiaj ..., s. 27.
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przypadku jest zawiniona przez cztowieka i nie moze on unika¢ odpo-
wiedzialno$ci za dziatanie podjete w takich okolicznosciach.

Aby wigc oczy moralne rozrdznialy dobro od zta, musza by¢ nie-
ustannie pielegnowane przez Lekarza — Jezusa Chrystusa. Inaczej ta-
two moze doj$¢ do moralnego ,,daltonizmu” czyli sytuacji, w ktorej
to, co dawniej uznawaliSmy za zlo, teraz wcale takim si¢ nie wydaje.
Mowimy wowcezas o tzw. sumieniu ,,szerokim”. Moze tez mie¢ miej-
sce inna skrajno$¢: tzw. sumienie waskie (chodzi o tzw. skrupulanc-
two). Czlowiek do konca nigdy nie bedzie doskonaly. Inaczej nie po-
trzebowalby odkupienia. Jednak $wiadomos$¢ swojej grzesznosci nie
moze przeobrazi¢ si¢ w widzenie grzechu wszedzie badz nieustanne
potepianie si¢ za niedoskonato$¢ ludzkiej natury. Zycie w Chrystusie
chroni cztowieka przed tymi wypaczeniami. Jezus pozwala odrdznia¢
dobro od zta, ani nie zapominajac o istnieniu grzechu, ani nie widzac
go w kazdym spelnionym czynie. Podstawowe aspekty znieprawienia
sumienia przedstawia w sposob syntetyczny Katechizm Kosciota Kato-
lickiego, stwierdzajac, ze ,,nieznajomos$¢ Chrystusa i1 Jego Ewangelii,
zte przyktady dawane przez innych ludzi, zniewolenie przez uczucia,
domaganie si¢ Zle poj¢tej autonomii sumienia, odrzucenie autorytetu
Kosciota i Jego nauczania, brak nawrocenia i mito§ci mogg staé si¢
poczatkiem wypaczen w postawie moralnej” (nr 1792).

Wspomniany przez Katechizm brak nawrdcenia i mito$ci nalezy
wigza¢ ze wspolczesnym zjawiskiem utraty poczucia grzechu, ktdre to
zjawisko jest jednym z najwymowniejszych przejawow zaciemnienia su-
mien. W takiej sytuacji cztowiek zamiast stang¢ w catej prawdzie swego
sumienia, tak naprawde od niej ucieka. Nie chce 1 nie umie przyznac si¢
do swoich btedoéw 1 zawréci€ z grzesznej drogi. Wydaje mu sie, ze lepiej
wowczas zmieni¢ normy moralne, a wigc odej$¢ od prawdy. Jan Pawel
I taczyt wyraznie zaémienie sumien z utratg poczucia grzechu: ,,Czy nie
grozi cztowiekowi wspotczesnemu za¢mienie sumien? Wypaczenie su-
mien? Martwota, «znieczulenie» sumien? Zbyt wiele znakow wskazuje
na to, ze w naszych czasach takie za¢mienie istnieje (...). W tej sytuacji
w sposob nieunikniony zaciera si¢ takze poczucie grzechu, bedace Scisle
powigzane ze §wiadomos$cia moralng, z poszukiwaniem prawdy, z pra-
gnieniem odpowiedzialnego poszukiwania wolnosci” (RP 18)*.

27 Zasadniczy kontekst dla utraty poczucia grzechu wyznacza wspotczesne zjawisko
sekularyzmu (por. RP 18). Wedtug Jana Pawta II ,,cztowiek, odurzony wspaniato-
$cig cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju naukowo-technicznego, a przede
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Cztowiek w tym kontekscie nie widzi potrzeby wyzwolenia z grze-
chu 1 uwaza, ze jedyna ,,przeszkoda” na drodze jego wolnosci jest Bog
1 ustanowiony przez Niego porzadek moralny. Nic wigc dziwnego, ze
utrata poczucia grzechu wiaze si¢ tak bardzo z szerzacym si¢ obecnie
relatywizmem etycznym. Kiedy bowiem relatywizuje si¢ norme¢ moral-
na, negujac jej absolutng i bezwarunkowa warto$¢ (np. nie cudzotoz),
to w konsekwencji odrzuca si¢ istnienie aktéw niegodziwych z natury
(intrinsece mala), niezaleznie od intencji i okolicznos$ci, w jakich zo-
staty popetnione (np. thumaczenie studentéw mieszkajacych razem bez
$lubu, ale na sposdb malzenski, ze oni si¢ przeciez kochaja i wspolne
zamieszkanie mniej ich obcigza ekonomicznie). Dokonujaca si¢ przez
grzech alienacja czlowieka siega zatem na teren ludzkiej woli. Na jej
ostabienie, ktére manifestuje si¢ podazaniem za niechcianym ziem (por.
Rz 7, 19-24), wplywaja osobiste grzechy, ktore - jak moéwi $w. Pawet —
,haktadaja peta prawdzie” (Rz 1, 18).

Stad tez trzeba nauczy¢ czlowieka wiasciwego korzystania z daru
wolnosci, by zachowa¢ jego godno$¢ osobowa i wypethi¢ fundamental-
ne powotanie do mitosci. Ten niezwykle szeroki temat — stale zreszta
obecny w nauczaniu Jana Pawta II i bedacy jednym z najistotniejszych
znamion jego pontyfikatu — mozna okresli¢ ,,chrzes$cijanskim oredziem
0 wolnosci”, ktdra jawi si¢ zawsze jednoczesnie jako dar i jako zadanie.
Papiez podkreslal ten ambiwalentny charakter ludzkiej wolnosci, nazy-
wajac ja ,.trudnym darem”. Mowit na Jasnej Gorze: ,,Dar wolnosci. Trud-
ny dar wolnosci cztowieka, ktory sprawia, ze wciaz bytujemy pomiedzy
dobrem a ztem. Pomigdzy zbawieniem a odrzuceniem. Wolno$¢ wszak-
ze moze przerodzi¢ si¢ w swawolg. A swawola — jak wiemy rowniez
z naszych wlasnych dziejéw — moze omamic cztowieka pozorem «ztotej
wolnos$ci». Co krok jestesmy swiadkami, jak wolno$¢ staje si¢ zaczynem
réznorodnych «niewoli» cztowieka, ludzi, spoteczenstw (...). Czlowiek
nie moze by¢ prawdziwie wolny, jak tylko przez mito$¢™ .

wszystkim zafascynowany najdawniejszg, ale wciaz nowa pokusg zréwnania si¢
z Bogiem (por. Rz 3, 5) poprzez uzywanie wolnosci bez granic, podcina istniejace
W jego sercu korzenie religijnosci: zapomina o Bogu, utrzymuje, ze nie ma On dla
jego zycia zadnego znaczenia, odrzuca Go, czynigc przedmiotem uwielbienia naj-
rozniejsze «bozki»” (ChL 4). Tego typu mentalno$¢ wplywa takze na postawy chrze-
Scijan tak dalece, ze stosowane przez nich kryteria sadow i wyborow moralnych sa
czgsto obce Ewangelii lub nawet z nig sprzeczne.

2 JaN Pawer 11, Najswietsze dziedzictwo przybranych dzieci Bozych, [w:] JaN Pa-
wet 11, Do konca ich umitowal, Watykan 1987, s. 190. Zjawisko naduzywania wolno-
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Powyzsze enuncjacje Jana Pawla II potwierdzaja, Zze sumienie,
nawet wtedy, gdy jest systematycznie formowanie, nie jest wolne od
niebezpieczenstwa btedu. Stad tez w adhortacji Reconciliatio et paeni-
tentia Ojciec Swiety stwierdzil: ,,We wstrzasach, jakim podlega kultu-
ra naszych czasow to sanktuarium wewngtrzne, czyli najglebsze «ja»
cztowieka, jego sumienie czg¢sto bywa atakowane, wystawiane na pro-
be, burzone 1 zaciemniane” (nr 26). Ponadto wiele sytuacji zyciowych
jest tak skomplikowanych, iz pomimo dobrej woli i otwierania si¢ czto-
wieka na prawdg i dobro istnieje mozliwos$¢ btednego osadu moral-
nego. Stad wazne jest stwierdzenie Jana Pawtla II, ze trzeba w wielu
przypadkach — a konkretnie w kontekscie zagrozenia alkoholizmem
1 kultury przyzwalajacej na to — i8¢ pod prad, czyli nie godzi¢ si¢ na to,
co niesie znieprawienie sumienia: ,,I trzeba tutaj i$¢ pod prad. Pod prad
spotecznego nawyku i ptytkiej opinii. Pod prad ludzkiej stabosci. Pod
prad Zle zrozumianej «wolno$ci». Wolno$¢ nie zostata czlowiekowi
dana przez Stworce do tego, azeby niszczyt siebie 1 drugich. Wolno$¢
to nie jest swawola”?.

Praca nad prawidlowym ksztaltowaniem sumien ludzkich musi dzi-
siaj zmierzy¢ si¢ z wieloaspektowym , kryzysem prawdy” (VS 32). Ob-
jawia si¢ on miedzy innymi przekonaniem niektorych ludzi, ze ,kazdy
ma swoja wlasng prawdg¢” (skoro nie ma prawdy obiektywnej, to nie ma
takze prawdziwego dobra). O tym, co jest dobre, a co zte cztowiek de-
cyduje arbitralnie, kierujac si¢ swymi subiektywnymi kryteriami (tzw.
subiektywizm moralny). Dobro zaczyna oznacza¢ to, co w danej chwi-
li przyjemne i co przynosi korzy$¢ (postawy hedonistyczne 1 utylitary-
styczne). Ztem nazywa si¢ wszystko, co przeszkadza w zaspokojeniu
subiektywnych pragnien. Kazdy moze sobie zbudowa¢ prywatny system
wartosci’'. Zwolennicy kumulacji szczescia wbrew prawdzie usitujg ste-
pi¢ wrazliwo$¢ sumienia, starajac si¢ wychowac¢ nowe pokolenia wedle

$ci bez granic zostalo nazwane ,,demoliberalizmem” — proba stworzenia nowe;j religii
laickiej, w ktorej przedmiotem kultu jest cztowiek (neopoganstwo). Wolno$¢ demoli-
beralna jest zatem ,,wolnoscig od Chrystusa”, w przeciwienstwie do chrzescijanskiej
,»wolnosci w Chrystusie”.

¥ Tenze, Natchnienie polskich sumien, [w:] JaN Pawe 11, Do korica ich umitowal.. ., s. 186.
30 7 takiej postawy rodzi si¢ zjawisko permisywizmu moralnego, czyli tatwego zwal-
niania si¢ z obowigzkoéw i odrzucania zasad, ktore wymagaja jakiego$ wysitku i trudu.
Mozna to nazwac ,,obnizaniem poprzeczki” wymagan moralnych. Por. J. BocHENSKI,
Sto zabobondéw, Krakow 1992, s. 113.

31 Por. tenze, Chrystus nadziejq, ktora nie zawodzi, ,,L’Osservatore Romano” (wyda-
nie polskie), R. 14, 1993, nr 11, s. 29.
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skrzywionych systemow wartosci albo podsuwajac permisywne wzorce
zachowan i schlebiajac rozbudzanym sztucznie oczekiwaniom (por. VS
64). Wyrzuty sumienia ostabia si¢ poprzez zmiang j¢zyka (np. zabdjstwo
nienarodzonego dziecka nazywajac ,,zabiegiem aborcji”, cudzolostwo —
,,.swobodng realizacja plciowos$ci”, a homoseksualizm — ,,forma ekspre-
sji seksualnej”). Z kolei banalizuje si¢ 1 usuwa ze wspotczesnego jezyka
ludzkiego takie stowa, jak: grzech, spowiedz, potepienie, piekto, itd. By
zdyskredytowa¢ glos sumienia dewaluuje si¢ range autorytetow moral-
nych: Kosciota, rodziny czy szkoty (por. VS 84), zastepujac je — przy nie-
bagatelnym udziale medidw*? - promocja celebrytow (czgsto reprezen-
tujacych zachowania niemoralne) oraz ,,mitem autoedukacji”*. Mowi
si¢ dzisiaj o glebokim kryzysie wychowania, ktére zostato dotknigte
,bakcylem zle pojetych wolnosci i tolerancji”. Niesie to za soba bolesne
konsekwencje: chore sumienia jednostek sktadaja si¢ na stabg kondycje
sumienia calych spoteczenstw — chorowa¢ zaczyna rodzina, szkota, pan-
stwo, takze spotecznosci koscielne.

Z teologicznego punktu widzenia jedng z podstawowych przyczyn
btedow sumienia — jak stwierdza Katechizm Kosciota Katolickiego -
jest ostabienie wiary, ktore nie pozostaje bez wptywu na stan ludzkich
sumien (por. nr 1792). W wielu przypadkach nieznajomo$¢ Chrystusa
ma charakter niezawiniony, gdyz Dobra Nowina nie dotarla jeszcze do
wszystkich ludzi na $§wiecie. O braku winy nie mozna jednak mowi¢
tam, gdzie Ewangeli¢ si¢ lekcewazy, traktuje wybiorczo jej tres¢ lub
zupelie odrzuca. Postawy takie §wiadcza o nasilajacej si¢ dechrystia-
nizacji kultury oraz promocji humanizmu ,,catkowicie oderwanego od

32 Dzigki technice satelitarnej czy Internetowi wptyw wspoétczesnych mediow ciggle
wzrasta, nabierajac charakteru globalnego. O ich wszechobecnosci i przenikliwos$ci
moéwig takie terminy, jak: ,,infosfera”, ,,ikonosfera” czy ,,sonosfera”. Dzisiaj media
trzeba traktowac jako swoiste srodowisko, ktore nieustannie oddziatuje na cztowieka
i zmienia go. Podkre$laja to wyraznie stowa instrukcji Papieskiej Rady ds. Srodkow
Spotecznego Przekazu Aetatis novae: ,,Srodki przekazu (...) splatajac si¢ coraz $ci-
Slej z powszednim zyciem ludzi, wptywaja na ich rozumienie sensu zycia. Potgga
srodkow przekazu jest tak wielka, ze wptywaja one nie tylko na to, jak ludzie mysla,
ale takze o czym mysla” (nr 4). Moga one, niestety, przejaé role ,,ukrytego depra-
watora” pozorujacego prawde. Zdaniem Jana Pawta II w atmosferze i w srodowisku
proponujacym taki styl trudno jest, szczeg6lnie ludziom mtodym, zy¢ wedhug wy-
magan sumienia. Por. tenze, Bgdzcie chrzescijanami konsekwentnymi i odwaznymi,
,,.L’Osservatore Romano” (wydanie polskie), R. 12, 1991, nr 9-10, s. 27.

33 Por. W. Chudy, Encyklika ,, Veritatis splendor” a kryzys wychowania, [w:] Wokot
encykliki ,, Veritatis splendor”, red. J. Merecki, Cz¢stochowa 1994, s. 145-152.
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Boga i catkowicie skoncentrowanego na kulcie dziatania oraz produk-
cji, wypaczonego przesytem konsumpcji i przyjemnosci, nie troszcza-
cego si¢ o niebezpieczenstwo «utraty wtasnej duszy»” (RP 18). To bo-
lesne zjawisko dotyczy nie tylko poszczegolnych ludzi, ale obejmuje
swoim zasi¢giem cale narody o dawnej tradycji chrzescijanskiej (por.
ChL 4). Stad tez Jan Pawet Il wskazywat na koniecznos¢ takiej forma-
cji sumienia, by cztowiek potrafit wybiera¢ zawsze prawdziwe dobro
dla siebie oraz dla spotecznosci, w ktorej zyje.

3. Moralny imperatyw formacji sumienia

Zdolno$¢ rozpoznania prawdziwego dobra w konkretnej sytu-
acji nie jest od razu w pelni dojrzata. Obecno$¢, a nawet nasilanie si¢
wszystkich ukazanych wyzej przyczyn blednych osadéw sumienia
stanowi niewatpliwie wezwanie do wytezonej pracy wychowawczej
1 formacyjnej, ktéra jest zadaniem calego zycia (por. KKK 1784). Wzy-
wajac do podjecia tego zadania Ojciec Swigty podkreslat osobista odpo-
wiedzialno$¢ kazdego czlowieka za ksztattowanie wiasnego sumienia
w $wietle obiektywnej prawdy oraz prawa wpisanego w serce czlowie-
ka przez samego Boga*. Warto zauwazy¢, ze na obowigzek formacji
sumienia Jan Pawet II wielokrotnie zwracal uwage ludziom mtodym.
W mtodos$ci bowiem powstaje ,,projekt catego zycia”, ktorego wartos¢
zalezy w sposob zasadniczy od prawdziwosci 1 prawosci sumienia, od
jego wrazliwosci (PS 6).

Pamigtajac o tym, ze dobro nierozpoznane, a przez to niespetnio-
ne, nie przyczynia si¢ do moralnego wzrostu czlowieka, nalezy zwro-
ci¢ uwage na przyczyny btednych osadow sumienia. Dobra znajomos$¢
tych przyczyn i mechanizmoéw ich dzialania stanowi swoiste przedpole
adekwatnej dziatalnosci formacyjnej. Dlatego tez niezbedne jest, aby
rodzice, nauczyciele i katecheci mogli rozpoznaé to, co najbardziej
przeszkadza i zagraza w formowaniu i funkcjonowaniu sumienia kon-
kretnego dziecka czy mlodego cztowieka, a nastepnie wybrac i zasto-
sowa¢ odpowiednie srodki wychowawcze. W tym procesie wyjatkowe
miejsce przypada osobistemu poszukiwaniu prawdy i dobra przez wy-
chowankow (samowychowaniu), niejednokrotnie nawet wbrew opinii
1 tradycji srodowiska, w ktorym wzrastaja.

3% Por. tenze, Poszanowanie sumienia kazdego czlowieka warunkiem pokoju,

,,L’Osservatore Romano”, R. 11, 1990, nr 12, s. 16.
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Obok osobistej odpowiedzialnosci za wychowanie sumien Papiez
Wojtyta podkreslat takze ogromng wspotodpowiedzialnos¢ innych
ludzi. Wynika ona z wielorakich wigzi, ktore tacza ich miedzy soba;
z faktu, ze moralne dojrzewanie cztowieka dokonuje si¢ w roznych $ro-
dowiskach wychowawczych, najpierw w rodzinie, ale takze w szkole,
w parafii i w wielu innych formalnych i nieformalnych grupach. Zauwa-
zajac réznorodnos¢ tych wigzi i znaczenie poszczegolnych srodowisk,
podkresli¢ nalezy wyjatkowa role katechetow i katechezy w procesie
ksztaltowania prawego sumienia®’. Katecheza jest bowiem uprzywi-
lejowanym Srodowiskiem przekazywania wiary w Jezusa Chrystusa,
ktora - jak przypomina Ojciec Swicty - jest jednoczesnie ,,przepowia-
daniem 1 propozycja okreslonej moralnosci” (VS 107). Co wigcej, ka-
techeza jest miejscem osobistego spotkania dziecka, mlodego czlowie-
ka, a takze osoby dorostej z Chrystusem, ktory objawia pelng prawde
o czlowieku 1 przynosi odpowiedZ na pytanie rozbrzmiewajace w su-
mieniu: ,,co dobrego mam czyni¢, aby osiagna¢ zycie wieczne?”. Chry-
stus jest bowiem tg ,,jedyna odpowiedzia, ktdra zaspokaja pragnienie
serca cztowieka” (VS 7).

Nalezy pamigtac o tym, ze proces dojrzewania sumienia chrzesci-
janskiego trzeba sytuowaé w kontekscie szeroko rozumianej formacji
chrzescijanskiej. Zas w przypadku chrze$cijanina proces formacyjny
przebiega jednocze$nie dwiema drogami. Od momentu chrztu $wigte-
go, a wiec od samego poczatku ,,nowego zycia w Chrystusie” (por. 2
Kor 5, 17), jest to droga taski. Druga droge stanowi osobisty wysitek
czlowieka, wspierany przez rozne Srodowiska wychowawcze. Obie te
drogi prowadza do uksztattowania dojrzatego sumienia chrzescijanskie-
go jako miejsca osobistego spotkania i dialogu cztowieka z Bogiem.
W adhortacji Christifideles laici Jan Pawet II okreslit ten wysitek for-
macyjny jako ,,stalty proces osobistego dojrzewania i upodabniania si¢
do Chrystusa, zgodnie z wola Ojca, pod kierunkiem Ducha Swigtego”

35 Warto w tym miejscu przypomnie¢ stowa z adhortacji apostolskiej Catechesi tra-
dendae, odnoszace si¢ do celu katechezy. Katecheza dazy do tego, ,,aby poglebic rozu-
mienie Tajemnicy Chrystusa w $§wietle Stowa, az caty cztowiek begdzie nasycony Jego
swiatlem. Przemieniony przez dziatanie taski w nowe stworzenie, chrzescijanin zaczy-
na nasladowa¢ Chrystusa i z dnia na dzien uczy si¢ w Kosciele coraz lepiej mysle¢ jak
On, ocenia¢ jak On, postepowaé zgodnie z Jego przykazaniami i ufaé, tak jak On do
tego wzywa” (nr 20). Nalezy przy tym zwroci¢ uwage na smutny fakt, ze dla niektorych
dzieci, a takze mtodziezy katecheza jest jedyng okazja do spotkania si¢ z prawdg Ewan-
gelii, a katecheta jedynym cztowiekiem, ktory méwi o Chrystusie i do Niego prowadzi.
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(nr 57). Odnoszac to okreslenie do formacji sumienia, nalezy stwier-
dzi¢, iz jej celem bedzie upodobnienie sumienia chrzescijanina do su-
mienia samego Chrystusa®. Przypominajagc o tym ludziom mtodym,
Jan Pawet Il powiedzial: ,,Jesli pojdziecie za Jezusem przywrdcicie
sumieniu nalezne mu miejsce i role, staniecie si¢ Swiattoscig §wiata
1 solg dla ziemi (por. Mt 5, 13-14). Odrodzenie si¢ sumienia musi mie¢
dwa zrédta: po pierwsze, wysilek dogltebnego poznania obiektywnej
prawdy, w tym takze prawdy o Bogu; po drugie, $wiatto wiary w Jezusa
Chrystusa, ktory sam ma stowa Zycia™.

Stad tez Ojciec Swigty wzywat do formacji sumienia w ramach no-
wej ewangelizacji. Bedac pierwszym wykonawcg tego zadania, przy-
pominat wielokrotnie, ze dla cztowieka, ktory otrzymat taske wiary
uprzywilejowang droga formacji sumienia ,,jest konfrontacja z biblij-
nym Objawieniem prawa moralnego, autorytatywnie interpretowanym
z pomocg Ducha Swigtego przez Urzad Nauczycielski Kosciota™®.
Formacja sumienia domaga si¢ wigc poglebionego studium moralne-
go nauczania Kosciota. Nauczanie to, dzigki opublikowaniu w 1992 r.
Katechizmu Kosciota Katolickiego, jest obecnie dostepne nie tylko dla
katolikow, ale takze dla wszystkich zainteresowanych tym nauczaniem.
Ukazuje ono Chrystusa jako fundament moralno$ci oraz przedstawia
1 szczegbtowo wyjasnia zawarta w Dekalogu odpowiedZz na pytania
moralne cztlowieka®.

Jednak nawet najbardziej pogltebiona refleksja nad prawda moralna
nie wystarczy do realizacji tej prawdy w zyciu. Potrzeba do tego Bozej
taski, ktora nieustannie udzielana jest cztowiekowi m.in. na drodze sa-
kramentalnej. Szczeg6lnag rolg odgrywa tutaj sakrament pokuty i pojed-
nania. Jesli bowiem formacja sumienia wymaga nawrdcenia do praw-
dy, ostatecznie Prawdy-Chrystusa, to wtasnie w sakramencie pokuty
1 pojednania wezwanie to znajduje mozliwos$¢ najbardziej skutecznej

36 Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin
1992, s. 247-251.

37 JaN Pawer 11, Chrystus nadziejq, ktéra nie zawodzi..., s. 30.

38 Tenze, Sumienie glosem Boga, ,,l’Osservatore Romano” (wydanie polskie), R. 15,
1994, nr 1, s. 51.

3 Dziat drugi I1I czesci Katechizmu po$wiecony zostat w catosci dziesigciu przykazaniom
(por. KKK 2051-2557). Cenng pomoca w odczytaniu moralnego or¢dzia Katechizmu sa
materiaty z sympozjum zorganizowanego w KUL, 5-6 grudnia 1994 r.: Katechizm Ko-
Sciola Katolickiego. Przestanie moralne Kosciola, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin
1995. Drogg formacji ludzkich sumien, jaka jest zglgbianie tresci Dekalogu, Papiez przed-
stawit szczegdtowo w ramach IV pielgrzymki do Polski w 1991 roku.
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odpowiedzi. Sakrament ten nie tylko gtadzi grzechy, ktore sg Zroédlem
btedow sumienia, ale nade wszystko prowadzi do Eucharystii, dzigki
ktorej ,,nowy cztowiek w Chrystusie” dojrzewa do swej osobowej mia-
ry (por. RH 20), do owego ,,zyje nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus”
(por. Ga 2, 20). Z tej racji systematyczne praktykowanie sakramentu
pokuty trzeba uzna¢ za jedng z podstawowych drog prowadzacych
do prawidlowego uksztaltowania sumienia chrzescijanskiego®. Kate-
chizm Kosciota wyraznie zach¢ca do troski o regularno$¢ tej praktyki
sakramentalnej: ,,Wyznanie codziennych win (grzechow powszednich)
nie jest $cisle konieczne, niemniej jest przez Kosciot gorgco zalecane.
Istotnie, regularne spowiadanie si¢ z grzechdw powszednich pomaga
nam ksztattowa¢ sumienie, walczy¢ ze ztymi sklonnos$ciami, podda-
wac si¢ leczacej mocy Chrystusa i postepowac w zyciu Ducha. Czgéciej
otrzymujac przez sakrament pokuty dar mitosierdzia Ojca, jestesSmy
przynaglani, by by¢ - jak On - mitosierni (por. Lk 6, 36)” (nr 1458).
Z kolei Jan Pawet II przypomniat, Ze najcenniejszym darem sakramen-
tu pojednania jest ,,nawrdcenie serca”™!'. W rzeczywistosci - podkreslit
Ojciec Swiety - to ,,wlasnie «serce» nawrdcone ku Bogu 1 ku mitosci
dobra jest zrodtem prawdziwych osadéw sumienia” (VS 64). Ogolna
znajomos¢ prawa Bozego jest konieczna, ale nie jest wystarczajaca do
tego, aby umie¢ ,,rozpoznac, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu
przyjemne i co doskonate” (Rz 12, 2). Dopiero ,,taska praktykowanego
pilnie i gorliwie sakramentu pokuty sprawia w osobie ludzkiej (...) co-
raz glebszy proces «pokrewienstway z prawda i dobrem™*.
Ksztattowanie osobistego sumienia na drodze sakramentalnej, cho¢
jest nade wszystko owocem taski Bozej, zalezy takze od przygotowania
si¢ penitenta poprzez akt zwany tradycyjnie rachunkiem sumienia. To
Duch Swiety - podkreslit Jan Pawet II - przynagla kazdego, by ,,wnik-
nat w samego siebie” 1 odczut potrzebe powrotu do domu Ojca (por. Lk
15, 17-20). Rachunek sumienia jest zatem jednym z najdonio$lejszych

40 Sakrament pokuty i pojednania, niosgc task¢ Bozego milosierdzia i przebaczenia,
dociera do samych korzeni ludzkich niepokojow, leczy zranione grzechem sumienia,
tak ze cztowiek doznaje wewnetrznego ukojenia i staje si¢ nosicielem pokoju. Kosciot
dzieli si¢ tez tym pokojem, ktoérego sam na co dzien dos§wiadcza w Eucharystii. Eucha-
rystia jest szczytem naszego pokoju”. JaN Pawer 11, Spoleczenstwa i narody potrzebujg
ludzi pokoju, ,,Osservatore Romano” (wydanie polskie), R. 20, 1999, nr §, s. 31.

4 Tenze, KosSciol jest miejscem, w ktorym sumienie ludzkie wzrasta i dojrzewa,
,,L’Osservatore Romano” (wydanie polskie), R. 4, 1983, nr 7-8, s. 23.

4 Tamze.
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aktow ludzkiej egzystencji: cztowiek staje tu bowiem wobec prawdy
o wlasnym zyciu i dzigki temu dostrzega odlegtos¢, jaka dzieli jego
czyny od ideatu, ktory sobie wyznaczyt. Ojciec Swiety zwrocit takze
uwage na to, ze rachunek sumienia nie powinien by¢ ,.tylko trwozliwg
introspekcja psychologiczna, ale szczera i1 spokojng konfrontacja z we-
wnetrznym prawem moralnym, z normami ewangelicznymi podanymi
przez Kos$ciol, z samym Jezusem Chrystusem, ktory jest naszym na-
uczycielem i wzorem zycia, oraz z Ojcem Niebieskim, ktory powotuje
nas do dobra i doskonatosci” (RP 31).

Innym $rodkiem prowadzacym do uformowania sumienia w praw-
dzie jest wpatrywanie si¢ w osobowe wzory postepowania. Dzialanie
tego $rodka wyraza znane lacinskie sformutowanie: ,,exempla trahunt”
(przyktady pociagaja). Sumienie dojrzewa najpickniej w Srodowisku
promieniowania wcielonych wzordéw cztowieczenstwa. Koscidt od po-
czatku zdawat sobie z tego sprawe, stad w swojej pedagogii przedsta-
wial i wcigz przedstawia wiernym postaci Swietych jako osobowe wzo-
ry do nasladowania. Jan Pawel II kontynuowal t¢ praktyke nie tylko
przez wskazywanie na istniejace juz wzory Swietych, ale takze poprzez
nieustanne powigkszanie ich grona®*. Na pierwszym miejscu nalezy
wymieni¢ tu Najswigtsza Maryje Panne. Jej wyjatkowe zjednoczenie
z Chrystusem-Prawda sprawia, ze jest Ona niewyczerpanym wzorem
na drodze do petnej dojrzatosci moralnej (por. VS 120). Swiadczy Ona
o tym, ze moralng dojrzato$¢ osigga si¢ przez postuszenstwo Jej Syno-
wi: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2, 5). Dlatego Jan
Pawet II sugerowal: ,,Jesli szukamy (...) wzoru sumienia dojrzatego, pa-
trzymy na Maryj¢. Ewangelia ukazuje nam Naj$wigtszg Dziewicg jako
niewiaste sluchajaca Boga, zawsze gotowg czyni¢ Jego wolg”*.

Szczegblng rolg Jan Pawet II przypisywat meczennikom, ktorzy
prawde moralng glosili 1 bronili ,,usque ad sanguinem” i woleli raczej
umrze¢ niz popeti¢ cho¢by jeden grzech $miertelny (por. VS 93). Ich
meczenstwo w sposob wyjatkowy potwierdza nienaruszalno$¢ porzad-
ku moralnego: ,,C6z bowiem za korzy$¢ odniesie cztowiek, chocby
caty $wiat zyskat, a na swej duszy szkode poniost? Albo co da czlowiek
w zamian za swoja dusze?” (Mt 16, 26). Swiadectwo meczennikow jest
zawsze jakim§ wyzwaniem - ono prowokuje, zmusza do zastanowie-

4 Podczas swojego pontyfikatu, Jan Pawel II beatyfikowal i kanonizowal o wiele
wigcej 0sob niz jakikolwiek jego poprzednik na Stolicy Piotrowej. Ogtlosit 1338 bto-
gostawionych i 482 $wigtych.

4 JaN Pawer 11, Sumienie glosem Boga..., s. 51.
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nia. Moze budzi¢ podziw albo nienawis¢, ale nigdy nie pozwala przejs¢
obojetnie wobec kogos, kto woli raczej oddac zycie niz sprzeniewierzy¢
si¢ glosowi wlasnego sumienia. ,,Mg¢czennicy - stwierdzil Jan Pawet 11
- maj3 nam wiele do powiedzenia. Jednak przede wszystkim oni pytaja
o stan naszych sumien - pytaja o wiernos¢ wlasnemu sumieniu’*.

Z omoéwionymi wyzej sSrodkami formacji sumienia chrzes$cijanskie-
g0 zwigzana jest integralnie modlitwa. Wspiera ona studium nauczania
moralnego Kosciota, towarzyszy rachunkowi sumienia i spowiedzi,
a takze wpatrywaniu si¢ we wzory osobowe, jakimi s3 Swigci. Jan Pa-
wet II podkreslat przy réznych okazjach znaczenie tego $srodka forma-
cyjnego, samemu dajac przyktad modlitwy. Jej adresatem jest najpierw
Jezus Chrystus. Jego - jako Zbawiciela - nalezy zawsze prosic o te fa-
ske, ktora pomaga rozpozna¢ w kazdej zyciowej sytuacji wolg Boza*.
Bezposrednim adresatem modlitwy jest takze Duch Swiety, nazywany
przez Kosciot ,,Swiatloscia sumien”. Jego obecnos¢ i rola, jaka spetnia
On w chrze$cijanskim sumieniu, nakazuje prosi¢ Go o zbawcze $wiatto
prawdy dla sumien. W tej intencji nalezy si¢ zwraca¢ rowniez do Ma-
ryi, aby swym macierzynskim wstawiennictwem wypraszata ,,sumienie
czujne i ulegte tchnieniom Ducha Bozego™'.

Przytoczone wyzej mysli Jana Pawta Il nie wyczerpuja, rzecz ja-
sna, bogactwa papieskiego nauczania na temat formacji sumienia. Sta-
nowig jedynie wskazanie i zache¢te, by podejmujac odpowiedzialnosé
za ksztatltowanie sumienia swego 1 innych, do tego nauczania si¢gac.
Przyczyni si¢ to niewatpliwie do tego, aby w trzecim tysigcleciu chrze-
Scijanstwa cztowiek nie zagubil drogi dobra, nie utracit §wiadomosci
grzechu i umiat coraz giebiej ufa¢ Bogu «bogatemu w milosierdzie»
(Ef2, 4), czyniac to, co si¢ Jemu podoba (por. VS 120). To zaproszenie
na ,,drogg¢ sumienia” — w sposob niezwykle osobisty — kierowane byto
przez Ojca Swietego do jego rodakow.

4. ,Polska potrzebuje ludzi sumienia...”

Jan Pawel II wzywal Polakoéw przy réznych okazjach do zycia
na miar¢ prawego sumienia. Czynit to m.in. podczas pielgrzymek do

4 Tenze, Polska potrzebuje dzisiaj ludzi sumienia..., s. 26.

4 Por. tenze, Sumienie - miejsce dialogu Boga z cztowiekiem, ,,.’Osservatore Roma-
no” (wydanie polskie), R. 4, 1983, nr 7-8, s. 22.

47 Tenze, Sumienie glosem Boga..., s. 51.
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Ojczyzny. W czasie swej pierwszej pielgrzymki w 1979 r. mowit do
mtodziezy zgromadzonej przed ko$ciotem $§w. Anny w Warszawie:
»Czlowieka (...) trzeba mierzy¢ miarg sumienia, miarg ducha, ktory
jest otwarty ku Bogu. Trzeba wigc cztowieka mierzy¢ miarg Ducha
Swigtego (...). Tylko Duch Swicty moze go «napemié» - to znaczy
doprowadzi¢ do spetnienia przez mitos¢ i madros¢”. Nieco dalej mo-
wit Ojciec Swiety: ,,Ogromnie wiele zalezy od tego, jaka kazdy z was
przyjmie miar¢ swojego zycia, swojego czlowieczenstwa. Wiecie do-
brze, ze s3 rozne miary. Wiecie, ze sg rdzne kryteria oceny cztowieka
(...). Odwazcie si¢ przyja¢ te miare, ktora pozostawil nam Chrystus
(...). Zrozumcie, ze czlowiek stworzony przez Boga na Jego obraz
1 podobienstwo, jest rownocze$nie wezwany w Chrystusie do tego, aby
w nim objawilo si¢ to, co jest z Boga. Aby w kazdym z nas objawil si¢
w jakiej$ mierze Bog™*.

Podczas tej samej pielgrzymki — na posiedzeniu Konferencji Ple-
narnej Episkopatu Polski na Jasnej Gérze — mowit Ojciec Swicty, ze
»trzeba weigz czuwaé, weigz budzi¢ ludzkie sumienia, wcigz przestrze-
ga¢ przed naruszeniem prawa moralnego, wcigz porywac do realizacji
przykazania milo$ci; fatwo bowiem zakorzenia si¢ w ludzkich sercach
wewnetrzna znieczulica™.

Niejako synteza wszystkich wezwan do ksztaltowania prawego
sumienia jako rekojmi dla przysztosci narodu, a zarazem niezwyktym
wolaniem o ,,ludzi sumienia” byla papieska homilia w Skoczowie (22
maja 1995 r.), kiedy celebrowat Msze Swieta na wzgorzu Kaplicowka,

8 JaN Pawe 11, Serce ludzkie moze napelni¢ tylko Bég — Duch Swiety, [w:] Jan Pawel
I na polskiej ziemi, Watykan 1979, s. 38-39.

4 Tenze, Na przedtuzeniu misji $w. Stanistawa, [w:] Jan Pawel I na polskiej ziemi ...,
s. 119; J. NAGORNY, Rola Jasnej Gory w ksztattowaniu sumienia narodu, [w:] Jasna
Gora w dwudziestoleciu pontyfikatu Jana Pawfa II, red. Z. Jabtonski, Czg¢stochowa
1999, s. 166. Ojciec Swicty wypowiedziat t¢ my$l jeszcze wyrazniej w Liscie do mlo-
dych, wskazujac, ze ksztatt sumien ludzkich ma decydujace znaczenie dla ludzkich
dziejow: ,,Poziom sumienia, poziom warto§ci moralnych — to najwazniejszy wymiar
doczesnosci 1 historii. Historia bowiem pisana jest nie tylko wydarzeniami, ktore ry-
sujg si¢ niejako ,,0d zewnatrz” — jest ona przede wszystkim pisana ,,od wewnatrz”:
jest historig ludzkich sumien, moralnych zwycigstw lub klesk. Tutaj tez znajduje pod-
stawe istotna wielkos¢ cztowieka: jego prawdziwie ludzka godnos¢. (...) Tak wigc
W sumieniu: w wewnetrznej prawdzie naszych czynow — stale ponickad obecny jest
wymiar zycia wiecznego. A rownoczesnie to samo sumienie, poprzez wartosci moral-
ne, wyciska najwyrazistsza piecze¢ na zyciu pokolen, na historii i na kulturze ludz-
kich srodowisk, narodéw i catej ludzkosci” (PS 6).
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ktora zgromadzita ok. 250 tys. wiernych. Papiez-Polak poswiecit ja po-
staci §w. Jana Sarkandra oraz znaczeniu sumienia w zyciu cztowieka.
W kontekscie jego meczenskiej $§mierci, ktora byla potwierdzeniem nie
sprzeniewierzenia si¢ gtosowi wlasnego sumienia, Jan Pawet II pod-
kreslit wowczas mocno, ze tad moralny jest fundamentem zycia kazde-
go cztowieka i kazdego spoteczenstwa. Apelowat do swoich rodakow:
,,Polska wola dzisiaj nade wszystko o ludzi sumienia! By¢ cztowiekiem
sumienia to znaczy przede wszystkim w kazdej sytuacji swojego su-
mienia stucha¢ i jego glosu w sobie nie zagtuszaé, cho¢ jest on nieraz
trudny 1 wymagajacy; to znaczy angazowac si¢ w dobro i pomnazac je
w sobie 1 wokot siebie, a takze nie godzi¢ si¢ nigdy na zto, w mysl stow
$w. Pawla: »Nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwyciezaj« (Rz
12, 21). By¢ cztowiekiem sumienia to znaczy wymagac od siebie, pod-
nosic¢ si¢ z wlasnych upadkow, ciggle na nowo si¢ nawracac™.

Papiez pytal: ,,Czy moze historia ptyna¢ przeciw pradowi sumien?
Za jaka cen¢ moze? Ta ceng sa niestety glebokie rany w tkance moral-
nej narodu, a przede wszystkim w duszach Polakow, ktore jeszcze sie
nie zabliznity, ktore jeszcze dlugo trzeba bedzie leczy¢”. A potem pa-
dly stowa najbardziej komentowane po pielgrzymce: ,,Wbrew pozorom,
praw sumienia trzeba broni¢ takze dzisiaj. Pod hastami tolerancji w zyciu
publicznym 1 w $rodkach masowego przekazu szerzy si¢ nieraz wielka,
moze coraz wigksza nietolerancja. Odczuwaja to bolesnie ludzie wierza-
cy. Zauwaza si¢ tendencje do spychania ich na margines Zycia spotecz-
nego, o$miesza si¢ i wyszydza to, co dla nich stanowi nieraz najwicksza
swigtos¢. Te formy powracajacej dyskryminacji budza niepokdj i musza
dawa¢ wiele do my$lenia. Bracia i siostry! Czas proby polskich sumien
trwa!™!. Jesli wigc Jan Pawel 11 wzywatl do pamigci o tamtych czasach
wielkiej proby sumien, to czynit tak dlatego, by ostrzec swoich rodakow
przed nowymi wyzwaniami, ktdre niesie ze sobg dzief dzisiejszy. Osta-
bione i poranione przez system totalitarny sumienia Polakow moga tatwo
ulec mirazom haset rzekomej wolno$ci 1 temu wszystkiemu, co wskazuje
na wspdtczesny kryzys moralny. Dlatego Ojciec Swiety podkreslat, ze
pamig¢ o probach sumien w tamtych czasach powinna by¢ dla nas ,,stale
aktualng przestroga i wezwaniem do czujnosci: aby sumienia Polakow

50 JaN Pawer 11, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na wzgorzu ,, Kaplicowka”,
[w:] JaNn Pawer 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, red. J. Ponie-
wierski, Krakow 2005, s. 844. Te papieskie stowa nic nie stracity ze swej aktualno$ci
i wymowy, gdyz doprawdy ,,czas proby polskich sumien [wcigz] trwa”.

S Tamze, s. 845.
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nie ulegly demoralizacji, aby nie poddawaty si¢ pradom moralnego per-
misywizmu, aby umiaty odkry¢ wyzwalajacy charakter wskazanh Ewan-
gelii i Bozych przykazan, aby umiaty wybiera¢™>?.

Takim swoistym paradygmatem tego, jak ksztaltowa¢ sumienie
osobiste 1 sumienie narodu bylo wskazywanie Maryi, Krélowej Polski,
jako ,,natchnienia polskich sumien’”. Zwracatl si¢ do Niej, by upraszata
nieustannie dla jego rodakéw tego ducha, ,,ktory przychodzi z pomoca
ludzkiej stabosci” (Rz 8, 26). Prosit Ja, by czuwata nad polskim naro-
dem i jednoczes$nie wzywal Polakow do czuwania w sumieniu: ,,Ma-
ryjo, Krélowo Polski, badZ z nami, czuwaj nad kazdym czlowiekiem
(...). Czuwaj! Czuwaj nad kazdym sumieniem. [ ucz nas czuwac! Ucz
czuwa¢ wszystkie sumienia na tej ziemi ojczystej. Niech nie podda-
ja si¢ stabosci! Niech nie ulegaja tatwiznie! Niech zyja §wiadomoscia
wszystkich Bozych przykazan, a zwlaszcza tego, ktore mowi: «Nie
zabijaj»”>. Owo ,,czuwam” z Apelu Jasnogorskiego mozna uznaé za
,klucz hermeneutyczny” formacji sumienia narodu’.

Jednym z najbardziej przejmujacych wezwan Jana Pawta II do wia-
sciwego ksztattowania siebie na miar¢ prawego, dojrzatego sumienia
bylo jego przemoéwienie do mtodziezy podczas Apelu Jasnogorskiego
w czasie II pielgrzymki do Polski (18 czerwca 1983 r.)*. Powiedziat
wowczas: ,,Co to znaczy «czuwam»? To znaczy, ze staram si¢ by¢ czto-
wiekiem sumienia. Ze tego sumienia nie zaghuszam, i nie znieksztal-
cam. Nazywam po imieniu dobro i zlo, a nie zamazuje¢. Wypracowuje
w sobie dobro, a ze zla staram si¢ poprawiac, przezwyci¢zac je w sobie.
To taka podstawowa sprawa, ktérej nigdy nie mozna (...) zepchna¢ na
dalszy plan. Nie. Nie! Ona jest wszg¢dzie 1 zawsze pierwszoplanowa.
Jest za$§ tym wazniejsza, im wigcej okoliczno$ci zdaje si¢ sprzyjacé
temu, aby$my tolerowali zto, aby$my si¢ z niego rozgrzeszali. Zwtlasz-
cza, jezeli tak postepuja inni”. Papiez, w kontek$cie zagrozen moral-
nych i wad spotecznych, dodat wtedy: ,,Musicie od siebie wymagac,
nawet gdyby inni od was nie wymagali (...). Dzisiaj, kiedy zmagamy
si¢ o przyszty ksztalt naszego zycia spotecznego, pamigtajcie, ze ten
ksztatt zalezy od tego, jaki bedzie cztowiek. A wiec: czuwajcie!”.

2 Tamze, s. 844-845.

53 Tenze, Natchnienie polskich sumien... s. 183.

3 Por. J. NAGORNY, Rola Jasnej Gory..., s. 178-179.

55 Papiez powtorzyt w dostownym brzmieniu to swoje przemowienie podczas Apelu
Jasnogorskiego z mtodzieza swiata w dniu 14 sierpnia 1991 roku w Czestochowie.

3¢ Jan Pawee 11, Maryjo, Krolowo Polski, jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam, [w:]
JaN Pawe 11, Pokoj tobie, Polsko! Ojczyzno moja!, Watykan 1983, s. 78.
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Warto podkresli¢, iz te niezwykle wazne stowa na temat sumienia
— 1 to w kontek$cie odpowiedzialno$ci za nardd — zostaty skierowane
do mtodziezy. Jan Pawel II mial bowiem $wiadomos¢, ze to mtodzi
wyznaczaja przysztos¢ narodu i Kosciota. Jednocze$nie wiedziat, Ze to
wiasnie okres mlodosci jest najwazniejszym okresem dla ksztattowania
si¢ ludzkiego sumienia. Dlatego Ojciec Swicty prosil Maryje, by czu-
wata nad duszg mlodziezy 1 sercem dzieci, by pomogta przezwyciezaé
wielkie zagrozenia moralne, zwtaszcza te, ktore godza w podstawowe
srodowisko zycia 1 mito$ci.

Niejako synteza ukazania roli Maryi w Jej czuwaniu nad polskim
narodem sg slowa papieskiej modlitwy: ,,Maryjo, Krélowo Polski, Pani
Jasnogorska, badz natchnieniem polskich sumien. Badz nasza Matka
1 Wychowawczynig! Nie zrazaj si¢ naszymi stabos$ciami. Badz dla nas
wymagajaca’™’.

5.Zakonczenie

Trudna do przecenienia jest rola nauczania $w. Jana Pawta II w kwe-
stii sumienia. Niezwykle trudna jest takze do petnego opisania w ramach
krotkiego opracowania. Wlasciwie mozna by pisa¢ cale tomy na temat
tego szerokiego zagadnienia, ktore Papiez z Polski uczynit jednym z za-
sadniczych wektorow swego bogatego nauczania. Wydaje si¢ jednak, ze
podjeta tutaj proba pewnej skromnej syntezy papieskiej nauki o sumie-
niu — w kontekscie formacyjnej pracy katechetow w polskich szkotach
— moze stanowi¢ z jednej strony aktualizacj¢ dziedzictwa etycznej mysli
Jana Pawta 11, z drugiej za$ inspiracje, by jego slowa wciela¢ w zycie
osobiste 1 narodowe, zwlaszcza w zycie katechizowanych dzieci i mlo-
dziezy. Sptacamy w ten sposob wielki dlug wdzigcznosci Bogu za dar
Jana Pawta II, ktory — dla wigkszosci z nas byt (i jest) Przewodnikiem
1 Wychowawcg naszych sumien. Przynalezno$¢ do narodu, ktéry dat
$wiatu ,,Papieza sumienia” zobowigzuje. Przeciez Papiez-Polak wcigz
odwolywal si¢ do tych ojczystych korzeni: ,,Jestem synem tego Narodu
— 1 dlatego odczuwam gleboko wszystkie (...) jego szlachetne dazenia,
pragnienie zycia w prawdzie, wolnosci, sprawiedliwosci, solidarnosci

spolecznej — pragnienie zycia swym wiasnym zyciem’®.

57 Tenze, Natchnienie polskich sumien..., s. 185-186.
8 Tenze, Matko mojego narodu, dziekuje Ci, Ze mogtem przyby¢ tutaj jako pielgrzym,
[w:] JaN Pawer 11, Pokdj tobie, Polsko!..., s. 117.
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Stajemy — jako katecheci - przed bardzo osobistym pytaniem, czy
to or¢dzie Jana Pawta II o sumieniu w pelni przyjeliSmy i1 czy wceielamy
je w zycie: osobiste, swoich rodzin oraz katechizowanych uczniow?
Czy aktualizujemy 6w apel ,,naszego Papieza”, gdy wotal o ,,ludzi su-
mienia” i ttumaczyl, co to znaczy by¢ ,,cztowiekiem sumienia”? Ojciec
Swiety nie tylko przedstawial diagnoze obecnej sytuacji ,,zaémienia
sumien”, docierajac do najglebszych przyczyn tego kryzysu; nie tylko
wzywat do formacji sumienia, ale takze wskazywat kierunek i §rodki
rewitalizujgce. W roku kanonizacji jego papieskie nauczanie na temat
sumienia ma dla nas Polakéw wymiar wyjatkowy — jest bowiem na-
uczaniem ,,Swiqtego naszych czaséw”.



