BYC CZLOWIEKIEM SUMIENIA.
INTERDYSCYPLINARNY NAMYSL NAD FENOMENEM SUMIENIA,
RED. R. CEGLAREK, M. SzTABA, CZESTOCHOWA 2015.

Ks. MARIUSZ SzZTABA

,,Kos$ciol pragnie jedynie sluzy¢ sumieniu, pomaga¢ mu,
aby nie poruszat nim kazdy powiew nauki na skutek oszu-
stwa ze strony ludzi (por. Ef 4, 14) i aby nie odchodzito ono
od prawdy o dobru cztowieka, ale by — zwlaszcza w spra-
wach trudniejszych — moglo pewna droga dojs¢ do prawdy
i w niej trwac” (VS 64).

Pedagogiczne implikacje
analizy faktu sumienia

Martin Heidegger charakteryzujac w okresie mi¢dzywojennym
wspotczesnego sobie cztowieka stwierdzil, ze nie chce on mie¢ sumie-
nia'. Ale jednak sumienia nie mozna zabi¢ do konca, bowiem uobecnia
si¢ ono milczeniem, wielkim groznym milczeniem?. To gluche milcze-
nie, ktére nie wiadomo nigdy co oznacza, byto zdaniem filozofa wiel-
kim problemem wspotczesnego swiata’.

Czy powyzej przytoczone twierdzenie jest dzis tylko historycznym
wspomnieniem? Wszystko wskazuje na to, ze nie. Dlatego Sobor Wa-
tykanski II przypomnial prawde o sumieniu, a za nim kolejni papieze
(zob. KDK 16, 49; RP 18; DV 43; KKK 1777-1802; VS 54-64; EV
24; FR 98). Szczegdlnie $w. Jan Pawet II z wielka mocg przypominat

Ks. Mar1Usz SztaBa - dr nauk humanistycznych w zakresie pedagogiki, mgr-lic. teo-
logii dogmatycznej; adiunkt w Katedrze Pedagogiki Spotecznej KUL Jana Pawta 11
w Lublinie; cztonek wspotpracownik Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, cztonek Zespotu Ekspertow KUL; cztonek Ze-
spotu Pedagogiki Spotecznej oraz Zespotu Pedagogiki Chrzescijanskiej dziatajacych
pod patronatem Komitetu Nauk Pedagogicznych PAN.

! Spostrzezenie to potwierdzita wkrotce historia hitleryzmu i komunizmu.

2 Dla wyrazania sposobu dziatania sumienia najczesciej uzywa si¢ metafory ,,glosu”.
I tak, sumienie ,,milczy”, ,,wota”, przyzywa”, ,,niepokoi”, ,,przypomina”, ,,wyrzuca”,
»gani”. W, mowie” sumienia zawarta jest ,,odpowiedz” na zto moralne lub jego bli-
sko$¢. Fenomenologowie mowig o tzw. ,,mowie serca”. Zob. K. WRONSKA, Sumienie
Jjako wtasnos¢ i wyroznik osoby w jej procesie rozwoju, ,,Horyzonty Wychowania”,
R. 8, 2005, nr 4, s. 207-208.

3 J. TISCHNER, Refleksje o istocie sumienia, [w:] Sumienie. Glos Boga w duszy, red.
M. Czekanski, Krakéw 2002, s. 217.
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W swoim nauczaniu o sumieniu?, zarbwno na forum mi¢dzynarodo-
wym’, jak 1 podczas pielgrzymek do Polski®.

Sumienie to nie tylko jakie$ zjawisko np. natury subiektywnej, ale
to fakt, ktory nie tyle cztowiek tworzy (jak np. dobra kultury), co raczej
przed ktorym staje, odkrywa go i ustosunkowuje si¢ do niego ’.

W prezentowanym artykule pragne ukaza¢ fakt sumienia i wyni-
kajace z niego pedagogiczne postulaty i wskazania. Na poczatku doko-
nuj¢ historycznego rysu ksztaltowania si¢ koncepcji 1 teorii sumienia.
Nastgpnie prezentuj¢ drogi (sposoby) analizy 1 interpretacji zjawiska
sumienia, zwracajac szczegdlng uwage na filozoficzno-teologiczna.
W tym tez kontekscie przyblizam do$wiadczenie etyczne jako ,,pole”
adekwatnej analizy faktu sumienia. Dotychczasowy namyst pozwala do-
kona¢ w dalszej kolejnosci filozoficzno-teologicznej analizy i interpreta-
cji omawianego zagadnienia. Nastepnie ukazuje wspodtczesne, najistot-
niejsze zagrozenia dla sumienia. Ich $wiadomo$¢, jak rowniez wiedza
na temat zjawiska sumienia i jego aktywnos$ci, pozwalaja na sensu stric-
to pedagogiczny namyst na temat wychowania sumienia. W tej czgséci
artykulu zwracam szczeg6lng uwage na wychowanie etyczno-moralne,
umystowe i religijne, a takze na zagadnienie cnoét i ksztatcenia charakteru
w procesie formacji i autoformacji sumienia. Cato$¢ analiz wienczg kon-
kluzja wskazujac na to, ze przyszitos¢ poszczegolnego cztowieka i catych
narodow zalezy od jakos$ci sumien i pracy nad nimi.

4 Zob. Jan Pawel Il naucza. Ksztattowanie sumienia, opr. K. Gryz, Krakow 2010; S.
Gavreckl, Homo conscientis. Karol Wojtyta — Jan Pawet II o cztowieku jako bycie ob-
darzonym sumieniem, [w:] Czlowiek w refleksji Karola Wojtyly - Jana Pawla II. Wy-
brane aspekty adekwatnej antropologii, red. A. Rozyto, ks. M. Sztaba, Lublin 2014,
s. 139-161.

5 Wymownym przyktadem jest przemoéwienie wygloszone przez Papieza w siedzi-
bie UNESCO w Paryzu, dnia 2 czerwca 1980 r., podczas ktdrego analizujac sytu-
acj¢ wspotczesnego swiata po I wojnie $wiatowej, wzywal ludzi nauki i kultury do
powszechnej mobilizacji sumienia na miar¢ napigcia, jakie jest widoczne pomiedzy
dobrem i ztem, nazywajac ja ,,moralnym imperatywem” (W imi¢ przyszlosci kultu-
ry. Przemowienie w siedzibie ONZ do Spraw Oswiaty, Nauki i Kultury (UNESCO),
Paryz, 02.06.1980, [w:] Jan Pawet II. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia,
homilie, red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym — Lublin 1988, s. 67-68).

6 Jan Pawet II podczas Mszy kanonizacyjnej Jana Sarkandra w Skoczowie, dnia 22
maja 1995 roku méwit, ze ,,Polska wota dzisiaj nade wszystko o ludzi sumienia”.
Rowniez w przemowieniu do biskupow polskich, z dnia 14 lutego 1998 wskazywat na
fakt, ze odnowa cztowieka i spoteczenstwa dokonuje si¢ za sprawg odnowy sumien.
Zob. Sumienie. Glos Boga w duszy..., s. 130-133.

7K. Woiryea, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 197-211.
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1. Zarys historii kKsztaltowania sie teorii sumienia

Etnologia podkresla, ze prawie u wszystkich ludow pierwotnych
panowato przekonanie o tym, ze cztowiek ma moznos$¢ ,,styszenia gtlo-
su bozego”. Jednak ,,gl¢bia” sumienia oraz wieloaspektowos¢ tego zja-
wiska sprawiaty, ze bylo ono trudne do uchwycenia nawet dla filozo-
fow szukajacych zrodet, przyczyn 1 madro$ci. Historia etyki wskazuje,
ze cho¢ starozytni Grecy wytworzyli wysoka kultur¢ umystows i zaj-
mowali si¢ zagadnieniami etycznymi, to jednak nie stworzyli odr¢gbnej
teorii sumienia, cho¢ nie brakuje w pismach owego okresu - zar6wno
poganskich®, jak i chrzescijanskich (§w. Hieronim, Orygenes, §w. Au-
gustyn, §w. Ambrozy)’ - wzmianek o sumieniu.

W kregu kultury grecko-rzymskiej pojawil si¢ po raz pierwszy
termin techniczny i1 specyficzny na okre$lenie sumienia: ,,syneidesis”
(od ,,syn-oida — wiedza intuicyjna)'®, ktéry oznaczat ,,stosowanie wie-
dzy do czegos$”, swiadectwo. Sumienie byto rozumiane jako wiedza
refleksyjna, dotyczaca czynu dokonanego. Dlatego w starozytno$ci bar-
dziej eksponowano pojgcie sumienia ,,pouczynkowego”, niz sumienia
»przeduczynkowego™'!.

Dopiero jednak w okresie $redniowiecza, pod wptywem refleks;ji
scholastycznej zaistniaty pewne teorie sumienia, a doktadnie dwa nurty
filozoficzno-teologicznej nauki o sumieniu.

Pierwszy z nich reprezentowat §w. Bonawentura i teologowie fran-
ciszkanscy. W doktrynie o sumieniu akcentowali aspekt woluntary-
styczny podkreslajacy, ze sumienie to pewna sktonno$¢ woli do dziata-
nia moralnie dobrego.

Drugi nurt reprezentowat §w. Tomasz z Akwinu i szkota tomistycz-
na. Akcentuje on aspekt intelektualny sumienia, zwracajac uwage na
potrzebg poznania moralnej strony wtasnego dzialania.

8 T. SLIPKO, Zarys etyki ogélnej, Krakow 2002, s. 364; T. SLirko, Etyka sumienia, [w:]
Sumienie. Glos Boga w duszy..., s. 197.

° F. GRENIUK, Drzieje ksztaltowania sie¢ koncepcji sumienia, [w:] Czlowiek — sumienie
—wartosci, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1996, s. 79-81.

10W etyce dzialem zajmujgcym sie naukg o sumieniu jest synejdezjologia. Etymolo-
gia terminu synderesis oraz interpretacja jego znaczenia ma dtugg i zawita historie.
W ostatecznosci termin grecki przettumaczono na tac. comservatio, ktoéry oznacza
,przechowywanie”, ,,zachowanie”. Zob. J. Gorczyca, Zarys etyki fundamentalnej,
Krakow 2014, s. 146-147.

1 Zob. F. GrReNIUK, Dzieje ksztaltowania sie koncepcji sumienia..., s. 76-77.
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Te dwie koncepcje sumienia wypracowane przez wielkich mysli-
cieli sredniowiecza na poczatku nie byty traktowane jako przeciwstaw-
ne, ale raczej jako komplementarne. Dopiero pdzniejsi mysliciele obu
tych orientacji zajmowali pozycje antagonistyczne, walczac o dowarto-
$ciowanie jednego z aspektow sumienia'?,

Mimo réznic w rozumieniu sumienia, oba nurty jasno wskazywaty
na zaleznos$¢ aktow sumienia od ogolnych ocen i norm prawa natural-
nego (co jest niezwykle istotne w adekwatnym ujeciu faktu sumienia)'>.
Przyczynily si¢ one takze do wyraznego rozroéznienia pomi¢dzy sumie-
niem habitualnym (syndereza), a sumieniem aktualnym (conscientia).
Dla szkoty dominikanskiej syndereza, to wrodzona sprawno$¢ rozumu
teoretycznego, uzdalniajgca wtadze poznawcza cztowieka do poznania
podstawowych zasad moralnych, takich jak: dobro nalezy czyni¢, a zta
unika¢; mituj blizniego swego jak siebie samego; nie czyn tego, cze-
go nie chcialbys, aby ci inni czynili itd". Sumienie za$ aktualne (con-

12 Zob. tamze, s. 83-84.

3 Aby w pelni rozumie¢ funkcjonowanie sumienia, nalezy zapoznaé si¢ z podstawa-
mi deontologii etycznej, czyli nauka o obiektywnym, powszechnym i niezmiennym
prawie naturalnym oraz o jego zwiazkach z prawem odwiecznym (Bozym), ktdre
jest jego transcendentng podstawg. Prawo Boze (lex eaterna) jest wyrazem Rozumu
i Woli Stwoércy. Zastosowane do rozumnej natury ludzkiej staje si¢ prawem natury,
w ktorym cztowiek poznaje normy swojego postepowania, odpowiednie do istoty
i celu istot rozumnych. Czlowiek rozpoznaje prawo natury dzigki $wiatlhu rozumu.
Zob. T. SLipko, Zarys etyki ogélnej..., s. 251-328; J. GOrczYCA, Zarys etyki fundamen-
talnej..., s. 126-143.

4 Syndereza (fac. conservatio) jawi si¢ jako trwata i wspotnaturalna $wiadomo$¢
powinno$ci czynienia dobra i1 unikania zta, zachowana w kazdym cztowieku mimo
grzechu pierworodnego. Zdaniem §w. Tomasza syndereza jako habitualne sumienie
przechowuje pierwszorzedne przykazania prawa naturalnego, ktore tworzg jej tresc.
W taki sposob syndereza stanowi podtoze dynamicznej struktury sumienia czynnego.
Szkota franciszkanska (Sw. Bonawentura, Aleksander z Hales) widziata w synderezie
state ukierunkowanie i dazenie woli ku dobru. Juz $w. Hieronim interpretowat me-
taforycznie syndereze jako ,.iskre sumienia” (scintilla conscientiae). Natomiast §w.
Bonawentura nazywat ja ,,podnietg i ptomykiem” (stimulus et ignisculus), ktory za-
pala i nieustannie rozptomienia wole¢ w jej dazeniu do dobra. Szkota franciszkanska
i dominikanska widzi w synderezie ,,szczyt ducha” (apex mentis), ktory nicustannie
czuwa nad postgpowaniem cztowieka i nigdy nie moze zgasng¢. Kard. J. Ratzinger
zaproponowal w latach dziewig¢édziesigtych XX w., aby ten termin zastgpi¢ o wie-
le wyrazniej okreslonym platonskim pojgciem anamnezy, ktore dobrze harmonizuje
z istotnymi watkami mysli biblijnej i biblijng antropologia. Anamneza bytaby pierw-
szym ontologicznym poziomem sumienia, ktorego istota polegataby na przechowy-
waniu 1 przypominaniu kazdemu cztowiekowi pierwotnej pamigci dobra i prawdy.
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scientia) rozumiane jest jako wniosek rozumowania (sylogizmu) prak-
tycznego'”. Poza tym charakterystyczne dla tomaszowej koncepcji jest
powigzanie sumienia z cnotg roztropnosci pojmowang jako sprawnosc,
ktora uzdalnia rozum do wtasciwego formutowania oceny moralnej do-
tyczacej dobra i zta moralnego'®.

W nastepnych wiekach, poza zainteresowaniami filozofow chrze-
Scijanskich i teologow, kwestia sumienia byta na marginesie. W teologii
potrydenckiej uformowaty si¢ dwie orientacje odno$nie do sumienia:
rygorystyczna i laksystyczna. Pierwsza bardziej eksponowata prawo
1 ograniczata sumienie wedlug systemu: C. A. L. (conscientia, actus,
lex), druga za$ przyznawata sumieniu daleko idagca swobodg!”.

Dopiero w XIX w. nastgpito znaczne zainteresowanie si¢ proble-
matyka sumienia przez filozofow spoza chrzescijanskich kregow. Obok
aspektu intelektualnego i1 wolitywnego zaczeto zwraca¢ uwage na
aspekt emocjonalno-afektywny. Wptyw na to miata migdzy innymi teo-
logia serca (theologia cordis) okresu romantyzmu, jak i rozwijajaca si¢
od czasow Kartezjusza filozofia podmiotu, ze swoim subiektywizmem.
Na przetomie XIX/XX w. oraz w pierwszej potowie XX w. koncepcja
sumienia ksztaltowata si¢ pod wptywem takich nurtow myslowych jak:
ewolucjonizm, marksizm, psychoanaliza, socjalizm i personalizm'®.

Filozofia fenomenologiczna (Brentano, Scheler, Hartmann) wska-
zywala, ze sumienie to struktura emocjonalna, w ktorej elementy in-

Anamneza jawi si¢ wiec jako wewnetrzna duchowa daznosé, sktaniajgca kazdego
cztowieka ku temu, co jest zgodne z prawda bytu i zamystem Stworcy. Owa pamigé
dla uswiadomienia sobie wlasnej tresci potrzebuje pomocy majeutycznej z zewnatrz,
w spotkaniu z bliznim. Rzeczywisto$¢ synderezy okreslana jest dzisiaj przy pomocy
takich termindw jak: prasumienie, sumienie zrodtowe, sumienie fundamentalne, su-
mienie podstawowe, sumienie habitualne, anamneza. Zob. J. Gorczyca, Zarys etyki
fundamentalnej..., s. 145-148.

15 Lacinski termin conscientia dobitnie wskazuje na fakt, ze sumienie to nie tyle jaka$
wladza duchowa czlowieka, co czynnos§¢. Conscientia oznacza zard6wno psycholo-
giczng swiadomos¢ cztowieka, ogdlne opinie moralne (conscientia psychologica), jak
i sad konkretny (conscientia moralis generalis badz concreta). Juz $w. Tomasz utoz-
samial sumienie z aktem rozumu praktycznego, polegajacym na zastosowaniu wiedzy
moralnej ,,przechowywanej” dzigki synderezie, do konkretnych czynéw podmiotu.
Bowiem sumienie oznacza wiedz¢ moralng zwigzang z czyms$ innym — umienie; stad
z-umienie: sumienie. Sumienie aktualne okresla si¢ takze jako sumienie sytuacyjne.
Zob. tamze, s. 149-152; T. SLipko, Zarys etyki ogélnej..., s. 360.

16 Zob. F. GRENIUK, Dzieje ksztaltowania sie koncepcji sumienia..., s. 83.

17 Zob. tamze, s. 84-85.

18 Zob. tamze, s. 85-86.
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telektualno-poznawcze petnig role czynnikow zewnetrznych. Z kolei
filozofia egzystencjalna odrzucita istnienie obiektywnych warto$ci
1 norm moralnych, podnoszac konkretne akty decyzji do rangi jedynej
1 niczemu nie podporzadkowanej normy postgpowania moralnego, da-
jac podstawy do stworzenia koncepcji autonomii sumienia. Owe ,,no-
winki” filozoficzne sprawily, ze wielu teologow 1 filozoféw chrzesci-
janskich poszto w kierunku autonomii sumienia', cho¢ nie odrzucali
istnienia porzadku obiektywnego, ktéremu jednak sumienie wedtug
nich juz nie podlegato®.

Sobor Watykanski II 1 posoborowa teologia oraz filozofia ksztal-
towane w duchu nauczania Magisterium Kos$ciota wyraznie wskazuja
na integralng i personalistyczng koncepcj¢ sumienia?', ktora zostanie
omoéwiona w dalszej czgdci artykutu.

Zaprezentowany historyczny rys ksztattowania si¢ roznych kon-
cepcji 1 teorii sumienia pozwala obecnie na wyodrebnienie dwoch za-
sadniczych stanowisk odno$nie do sumienia*. Pierwsze zwigzane jest
z koncepcjami autonomicznymi®, ktore dziela si¢ na dwie orientacje:

19 Jan Pawet Il wyraznie przeciwstawil si¢ ,, kreatywnej” koncepcji sumienia, kto-
ra wyrasta z balwochwalczego kultu wolnosci, prowadzac do tego, ze ,niektorzy
autorzy okres$lajg jego akty juz nie mianem ,,s3dow”, ale «decyzji»: tylko poprzez
«autonomiczne» podejmowanie tych decyzji cztowiek moze wedtug nich osiggnac
moralng dojrzatos¢ [...]. Aby uzasadni¢ te poglady, niektorzy proponuja przyjecie
swego rodzaju podwojnego statusu prawdy moralnej. Obok ptaszczyzny doktrynalnej
i abstrakcyjnej nalezatoby uznaé odrgbnos¢ pewnego ujecia egzystencjalnego, bar-
dziej konkretnego. Ujecie to, uwzgledniajace okolicznosci i sytuacje, mogtoby do-
starczac uzasadnien dla wyjgtkow od reguly ogdlnej 1 tym samym pozwalaé w prak-
tyce na dokonywanie z czystym sumieniem czyndw, ktdre prawo moralne uznaje za
wewnetrznie zte. W ten sposob wprowadza si¢ w niektorych przypadkach rozdziat
lub nawet opozycj¢ migdzy doktryng wyrazong przez nakaz o znaczeniu ogolnym
a normg indywidualnego sumienia, ktore w praktyce miatoby stanowié ostateczng
instancj¢ orzekajaca o dobru i ztu. Na tej podstawie probuje si¢ uzasadnic tak zwa-
ne rozwigzania «pastoralne», sprzeczne z nauczaniem Magisterium i usprawiedliwi¢
«tworcza» hermeneutyke, wedtug ktorej poszczegdlna norma negatywna bynajmnie;j
nie we wszystkich przypadkach jest wigzaca dla sumienia. Trudno nie zauwazy¢, ze
tezy te podwazajg samq tozsamosé sumienia w jego relacji do wolnosci cztowieka
i prawa Bozego. Tylko przedstawione wcze$niej wyjasnienia na temat wigzi migdzy
wolnoscig a prawem, opartej na prawdzie, umozliwiajg wlasciwg ocene tej «kreatyw-
nej» koncepcji sumienia” (VS 55).

20 Zob. T. SLIPko, Zarys etyki ogélnej..., s. 364.

2t Zob. F. GReNIUK, Dzieje ksztaltowania sie koncepcji sumienia..., s. 86-89.

2 7ob. T. SLIPKO, Zarys etyki 0gélnej..., s. 365.

2 Zob. tenze, Etyka sumienia..., s. 200-201.



Pedagogiczne implikacje analizy faktu sumienia 101

autonomiczno-subiektywistyczng (egzystencjalizm) oraz autonomicz-
no-obiektywistyczng (etyka fenomenologiczna). Drugie za$ stanowi-
sko zwigzane jest z koncepcja aksjonomiczng sumienia (gr. axion — do-
bry, cenny, godny, warto$ciowy) i jest reprezentatywne dla nauczania
Kosciota katolickiego®.

2. Drogi analizy i interpretacji faktu sumienia

Wieloaspektowe zjawisko sumienia jest roznorako interpretowane.
Dlatego w literaturze przedmiotu mozemy spotka¢ interpretacje: biolo-
giczng (K. Darwin, R. Hertwig), socjologiczng (A. Comte, E. Durkheim,
H. Bergson), psychologiczng (Z. Freud, K. Gustaw Jung, F. Lersch)®,
etnograficzng i religioznawcza, literacka® oraz etyczng (filozoficzng)
1 teologiczng. Wydaje si¢, ze ostanie trzy ujete komplementarnie sa
w stanie adekwatnie, bez jakiejkolwiek redukcji opisa¢ fakt sumienia?’.

Zwrbcil na to uwage Jan Pawet 11, ktory omawiajac w encyklice
Fides et ratio aktualne zadania teologii (nr 92-99), nawotywat m.in.
teologow moralistow, aby w swoich rozwazaniach powroécili do filozo-
fii, gdyz: ,,wiele problemoéw wystepujacych we wspotczesnym $wiecie
zwigzanych jest z ,kryzysem wokot zagadnienia prawdy. Zanik idei
uniwersalnej prawdy o dobru, dostgpnym poznawczo dla ludzkiego ro-
zumu, w nieunikniony sposéb doprowadzit takze do zmiany koncepcji
sumienia: nie jest juz ono postrzegane w swojej rzeczywistosci pier-
wotnej, czyli jako akt rozumowego poznania dokonywany przez osobg,
ktéra w okreslonej sytuacji ma zastosowa¢ wiedz¢ uniwersalng o dobru
1 tym samym wyrazi¢ swoj sad o tym, jaki sposob postgpowania nalezy

24 Zob. tenze, Zarys etyki ogélnej...,s. 365.

2 Zob. H. HaniscH, Sumienie. Aspekty psychologiczne i pedagogiczne, thum.
H. MachoN, ,,Horyzonty Wychowania”, R. 8, 2005, nr 4, s. 187-203; J. GOrRczycA,
Zarys etyki fundamentalnej..., s. 161-162.

26 Metafory literackie interpretujg sumienie jako: ,,0ko Boze” — w biblijnym opisie
zbrodni Kaina, ,,sumienie, ktore jest okiem dajacym swiatto duszy” (EV 24); ,, glos
Bozy”, ktory przemawia we wnetrzu cztowieka i oglasza Jego wole (Sw. Bonawentu-
ra; KKK 1776); ,,najtajniejszy osrodek i sanktuarium cztowieka (Ojcowie Kosciota;
KDK 16, 49; KKK 1776); ,,robak”, ktory ngka i doprowadza do wyrzutéw sumie-
nia; ,,sedzia, swiadek, oskarzyciel” — w literaturze patrystycznej zachodniej sumienie
poréwnywano do os6b uczestniczacych w procesie sgdowym,; ,,sufler” u Calderona,
sokratejski Dajmonion, straznik, itd. Zob. F. GRENIUK, Dzieje ksztaltowania si¢ kon-
cepcji sumienia...,s. 76.

27 Zob. tamze, s. 75.
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uznac¢ tu i teraz za stuszny. Powstata tendencja, by przyzna¢ sumieniu
jednostki wylaczny przywilej autonomicznego okreslania kryteriow
dobra 1 zta oraz zgodnego z tym dziatania. Wizja ta taczy si¢ z etyka
indywidualistyczng, wedtug ktorej kazdy czlowiek staje wobec wlasnej
prawdy, roznej od prawdy innych. W catej Encyklice podkreslitem wy-
raznie podstawowag rol¢ prawdy w dziedzinie moralnosci. W kontekscie
wiekszosci najpilniejszych probleméw etycznych prawda ta musi si¢
sta¢ przedmiotem wnikliwej refleksji podjetej przez teologi¢ moralna,
ktora bedzie w stanie wyraznie ukazac jej korzenie tkwigce w slowie
Bozym. Aby wypehi¢ t¢ misjg, teologia moralna winna postuzy¢ sie
etykq filozoficzng, ktéra odwotuje si¢ do prawdy o dobru, a wigc nie jest
ani subiektywistyczna, ani utylitarystyczna. Taki typ etyki implikuje
1 zaktada okres$long antropologie filozoficzng i metafizyke dobra”.

Uwzgledniajac powyzszy, stuszny ze wszech miar papieski postu-
lat, w dalszej cze$ci artykulu zajme si¢ filozoficzno-teologiczng analizg
faktu sumienia, zwracajac juz w tym miejscu uwage na to, ze takie po-
dejscie jest charakterystyczne dla aktualnego nauczania Ko$ciola kato-
lickiego na temat sumienia.

3. Doswiadczenie etyczne
jako ,pole” adekwatnej analizy faktu sumienia

Sumienie jest specyficznym zjawiskiem dotyczacym duchowe;j rze-
czywistosci zwanej moralnos$cia, a doktadniej - ,,moralnej $wiadomosci
czlowieka””®, na ktora sktadaja si¢ miedzy innymi: normy moralne®,
moralne warto$ci (mito$¢, sprawiedliwo$¢, prawdomownos¢ itd.), mo-
ralne intuicje w postaci nakazow i zakazéw (powinnos$ci — zob. Deka-
log), cele i ideaty postgpowania, idea moralnego dobra i zta®.

2 Moralna $wiadomo$¢ rozumiana jako syndereza nie jest tozsama z samo$wiadomo-
$cig podmiotu jako istniejacego i dzialajacego ,,ja”. J. Gorczyca, Zarys etyki funda-
mentalnej..., s. 156.

2 Ogoblna norma moralna tzn. tyle, co istotna i rdzenna, podstawowa i najwazniejsza
(T. Supko, Etyka sumienia..., s. 198, 205). K. Wojtyta uczy, ze normy moralne i budo-
wane na nich inne normy poprzez swoja prawdziwos¢ uzyskuja kontakt z sumieniem,
ktore ,,przetwarza” je w konkretng i realng powinno$¢. Bowiem prawdziwos¢ zawsze
sprzggnieta jest z powinnoscig. W tym wypadku mozna moéwi¢ nie tylko o prawdzi-
wosci, ale 1 o stusznos$ci norm. ,,Stuszno$¢ bowiem ma ten sam rdzen, co «stuchaéy,
czyli «by¢ postusznymy. Stad norma stuszna to taka, ktorej nalezy stuchaé, zawiera
bowiem w sobie podstawe po temu, jest prawdziwym zrodtem postuszenstwa sumie-
niu, a zatem powinnosci”. K. Woityra, Osoba i czyn..., s. 207.

30 Ogoblna norma moralna tzn. tyle, co istotna i rdzenna, podstawowa i najwazniejsza.
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Jan Pawel II w 1991 r. w Bialymstoku uczyl, ze: ,,moralnos¢ jest
miarg wlasciwg cztowieczenstwa. W niej i przez nig cztowiek realizu-
je siebie, gdy czyni dobrze; gdy postepuje zle, niszczy tad madrosci
w sobie samym™',

Bowiem ,,moralno$¢ to najscislejsza egzystencjalna rzeczywisto$¢
zwigzana z osobg jako sobie wlasciwym podmiotem™?. A skoro moral-
nos¢, to takze sumienie, ktorych glebokiej analizy i adekwatnej inter-
pretacji dostarcza doswiadczenie etyczne wskazujace na doswiadczenie
czlowieka jako podmiotu moralnego i podmiotu moralnosci.

W $wietle do§wiadczenia etycznego osoba jest podmiotem moral-
nym dzigki wlasciwej sobie rozumnosci, czyli zdolno$ci ujmowania
prawdy. Doswiadczenie to ma charakter ztozony, bedac pewna integral-
ng catoscia. Jest bowiem syntezg wielu warstw 1 aspektéw. Wyrdznia
sie¢ w nim dwie fazy: podmiotowa, nazywang doswiadczeniem moral-
nym oraz przedmiotows, ujmowang jako do$wiadczenie moralnosci.
Poniewaz objetos¢ artykutu jest ograniczona, zasygnalizuj¢ tylko pod-
stawowe elementy doswiadczenia etycznego, odwotujac do caloscio-
wego jego opracowania®,

Doswiadczenie moralne. Zwiazane s3 z nim trzy charakterystycz-
ne momenty: poznanie prawdy, w tym szczeg6lnie prawdy o dobru;
przezycie normatywnej mocy prawdy oraz odkrycie moralnej powin-
nos$ci i sumienia. W ramach do$wiadczenia prawdy o dobru, podmiot
poznaje trzy rodzaje dobra: bonum honestum (inne ,,ja’- osoby), bo-
num utile (byty pozaosobowe - zwierzgta, rosliny, byty nieozywione)
oraz specyficzne dobro - bonum delectabile (pickno). Tylko osoba jest
bonum honestum wychodzacym poza utylitarny charakter pozostalych
dobr. W ramach do$wiadczenia normatywnej mocy prawdy podmiot
poznaje prawd¢ o bonum honestum. Realizuje go za§ w drugim etapie
do$wiadczenia etycznego, tj. w do§wiadczeniu moralnosci.

Zob. T. Stipko, Etyka sumienia..., s. 198, 205.

3 JAN Pawer 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej matki Bolesta-
wy Lament, Bialystok, 05.06.1991, [w:] Jan Pawet II. Pielgrzymki do Ojczyzny: 1979
- 1983 - 1997 — 1991 - 1997 - 1999. Przemowienia, homilie, red. J. Poniewierski,
Krakow 1999, s. 643.

32 7Zob. K. Wortyea, Osoba i czyn..., s. 147.

33 Zob. M. SztaBa, Troska bl. Jana Pawta Il o etyczno-moralne podstawy zycia spo-
tecznego, Krakow 2011, s. 33-66.
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Stwierdzenie prawdy i przezycie jej normatywnej mocy stawia 0so-
be wobec nieroztacznego zwigzku pomiedzy respektem dla prawdy,
a respektem dla samego siebie jako jej $wiadka i powiernika*. Doswiad-
czajac w przezyciu asercji normatywnej mocy prawdy, osoba odkrywa
zarazem kategoryczny nakaz jej respektowania. Cztowiek jako podmiot
poznajacy odkrywa wigc moralng powinno$¢. Dla K. Wojtyly powinno$¢
jest ,,dos$wiadczalng postaciag zalezno$ci od prawdy, ktorej podlega wol-
nos¢ osoby’**. Przez powinnos¢ thumaczy si¢ moc normatywng prawdy
i odniesienie si¢ osoby do wartosci. Scisty zwigzek powinnosci z warto-
$cig rodzi swoisty dramat, ktéry im w cztowieku jest glebszy 1 gruntow-
niejszy, tym bardziej jest zarazem znakiem transcendencji osoby.

Analiza powinno$ci doprowadza nas do zagadnienia sumienia.
Zdaniem K. Wojtyly gléwna jego funkcja polega na ,,okresleniu praw-
dziwego dobra w czynie i na uksztattowaniu odpowiedniej do tego po-
winno$ci”. Sumienie jest bowiem ,,sadem, ktory okresla warto§¢ moral-
ng czynu, dobro lub zto w nim zawarte’.

Wglad w siebie przy okazji aktu poznania pozwala osobie zo-
baczy¢ siebie jako podmiot i przedmiot moralnego zobowigzania®’.
W tym miejscu nalezy podkresli¢ takze fakt, Ze poznanie i przezycie
prawdy jest poczatkiem autokonstytucji osoby. Cztowiek ,,rodzi si¢”
jako osoba poprzez poznanie prawdy. Bowiem przezycie prawdy stoi
u zrodel autokonstytucji osoby, czyli odkrywania siebie jako podmiotu
w stosunku do przedmiotu. Dzigki poznaniu i przezyciu prawdy czto-
wiek ,,przechodzi” od przedrefleksyjnego istnienia do stanu osobowe;j
podmiotowosci - personale ego®®.

Doswiadczenie moralnosci. Druga faze w doswiadczeniu etycz-
nym stanowi do$wiadczenie moralnos$ci zwigzane z przezywaniem

3% Zob. K. Kralewskl, Etyka jako filozofia pierwsza. Doswiadczenie normatywnej
mocy prawdy zrodlem i podstawg etyki, Lublin 2006, s. 13-14, 63-66.

35 K. WoitYeA, Osoba i czyn...,s. 199.

36 Tamze, s. 203.

37 Méwi sie w tym przypadku o tzw. transcendencji poznawczej osoby, ktora polega
na zdolnosci umystu do ujmowania prawdy o rzeczywistosci, szczeg6lnie za$ prawdy
o dobru oraz prawdy o przedmiotach jako warto$ciach-dobrach. Prawda ta ujawnia
si¢ w funkcjonowaniu sumienia. Rodzi ona zarazem powinnos$¢, wskazujac na zalez-
no$¢ dobra od prawdy. Przezywana za$ powinno$¢ staje si¢ warunkiem zaistnienia
odpowiedzialnosci. Transcendencja poznawcza jest transcendencjg poziomg. Zob.
K. Woityra, Osoba i czyn..., s. 109.

38 Zob. tamze, s. 61-66, 164.
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wlasnej godnosci i godnosci drugiego cztowieka oraz ze spelnieniem
przez osob¢ czynu moralnie dobrego i poprzez to, spetnianiem siebie
w czynie moralnie dobrym®.

Poznanie i przezycie prawdy oraz jej normatywnej mocy staje si¢
poczatkiem autokonstytucji osoby poprzez odkrycie godnosci oso-
bowej. Jan Pawel II powie, ze: ,,w prawdzie zawiera si¢ zrodto tran-
scendencji cztowieka wobec wszech§wiata, w ktorym zyje. Wlasnie
poprzez refleksje nad wltasnym poznaniem, objawia si¢ samemu sobie
jako jedyne jestestwo posrod swiata, ktore widzi si¢ ,,0d wewnatrz”
zwigzane poznang prawda — zwigzane, a wiec takze ,,zobowigzane” do
jej uznania, w razie potrzeby takze aktami wolnego wyboru, aktami
$wiadectwa na rzecz prawdy. Jest to uzdolnienie do przekraczania sie-
bie w prawdzie (...). Czlowiek zauwaza po prostu, ze jest osobowym
podmiotem, osoba. Staje oko w oko wobec swej godnosci”™.

Zdaniem K. Wojtyly godno$¢ osobowa czlowieka wyraza sig¢
W sposob najbardziej wyrazisty na ptaszczyznie moralnej. Swiadomosé
wlasnej godnosci ontycznej rodzi si¢ juz na poziomie pre-moralnym,
gdy podmiot w akcie poznania styka si¢ z rzeczywistoscia, odkrywa-
jac 1 uznajac prawdg i jej normatywna moc. Bowiem odkrycie godno-
$ci zwigzane jest $cisle z do§wiadczeniem normatywnej mocy prawdy.
W tym kontekscie Kazimierz Krajewski zauwaza, ze: ,,dos§wiadczenie
normatywnej mocy prawdy (primum ethicum) prowadzi do autokon-
stytucji osoby jako $wiadka i powiernika prawdy (primum anthropo-
logicum), odstaniajac realnos$¢ tego, kto stwierdza i realno$¢ tego, co
si¢ stwierdza (primum metaphysicum). Doswiadczenie to sytuuje czlo-
wieka w polu odpowiedzialno$ci za $wiat i siebie samego w obliczu
Ostatecznej racji Istnienia™*'.

W personalizmie etycznym podkresla si¢ fakt, Ze godno$¢ osoby
ujawnia si¢ na innym poziomie niz doznawanie wrazen, czy przezy¢
emocjonalnych. Godno$¢ osobowa ujmuje si¢ intuicyjnie i umystowo.
Nie jest przedmiotem dowodzenia, lecz pokazania. Szczegdlnie daje
o sobie zna¢ w sytuacjach zagrozenia, tzn. wtedy, gdy probuje si¢ ja
podwazy¢ i przekresli¢. Odstania si¢ wowczas poprzez przezycie winy,
poczucie wstydu. Czlowiek odkrywa godno$¢ wiasng i innych osob

3 Zob. tamze, s. 42-43, 62-63.

40 JaN Pawit 11, Przemowienie do przedstawicieli swiata nauki, [ w:] Pielgrzymki do
Ojczyzny..., s. 398.

4 K. KraJEwskl, Etyka jako filozofia pierwsza..., s. 19-20.
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w ,,matni dos§wiadczenia”. Miejscem za$§ szczegdlnym, w ktorym po-
znawczo uobecnia si¢ obiektywna prawda o godno$ci osoby jest sumie-
nie - §wiadomo$¢ moralna osoby. Sumienie jest nie tylko swiadkiem
poznanej prawdy, ale takze jej straznikiem. Ujawniajac prawdg o aksjo-
logicznym statusie osoby (o jej godnosci), zobowigzuje nas pod grozba
winy i kary do wiernosci tej prawdzie*”.

Analiza doswiadczenia etycznego w ujeciu Karola Wojtyly ukazu-
je fakt, ze osoba przez moralno$¢ panuje nad soba i nad $wiatem, tak
zewngtrznym, jak 1 wewngtrznym. Moralno$¢ pomaga cztowiekowi
spetnia¢ si¢, prowadzac do autoteleologii czlowieka. Przezycie dobra
1 zla moralnego oraz przezycie siebie jak sprawcy wartosci moralnych
jest zarazem doswiadczalnym 1 §wiadomo$ciowym potwierdzeniem tej
rzeczywistos$ci jaka jest moralnos$¢. Kluczowym momentem moralnos$ci
1 zarazem podstawowym celem wychowania moralnego (a w jego ra-
mach formacji sumienia) jest przesycanie wrazliwos$ci i1 uczuciowosci
wychowanka - prawdziwoscia, tzn. dojrzatym odniesieniem do prawdy*.

4. Filozoficznoteologiczna

analiza i interpretacja faktu sumienia

Majac swiadomo$¢ doswiadczenia etycznego odkrywajacego fakt
sumienia, mozna teraz dokona¢ filozoficzno-teologicznej analizy 1 in-
terpretacji interesujgcego nas zjawiska, odwotujac si¢ do znanych, wy-
branych z nauczania Ko$ciota katolickiego definicji sumienia*.

Katechizm Kosciota Katolickiego idac w $lad za konstytucja
Gaudium et spes (nr 16, 49) Soboru Watykanskiego 11, stwierdza, ze:
»W glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktoérego sam sobie nie
naklada, lecz ktoremu winien by¢ postuszny i ktorego glos wzywa-
jacy go zawsze tam, gdzie potrzeba, do mitowania i czynienia dobra
a unikania zla, rozbrzmiewa w sercu nakazem... Czlowiek bowiem
ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo... Sumienie jest najtaj-
niejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam
z Bogiem, ktorego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa” (nr 1776)%.

42 Zob. A. SzosTek, Wokdl godnosci prawdy i mitosci. Rozwazania etyczne, Lublin
1998, s. 165-166; 182-184.

K. Woityea, Osoba i czyn..., s. 249, 253.

# Pogrubienia w tekscie s dokonane przeze mnie, aby wskaza¢ na kluczowe pojecia
w przytaczanych definicjach sumienia.

4 Gdy méwi sie o sumieniu jako ,,glosie Boga”, nie oznacza to, ze Bog jest sumie-
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Z kolei encyklika Veritatis splendor pos§wigcona wybranym, podsta-
wowym zagadnieniom nauczania moralnego Kos$ciota uczy, ze: ,,Osad
sumienia jest osqdem praktycznym, to znaczy sadem, ktory wskazu-
je cztowiekowi, co powinien czyni¢ lub czego unikac, albo ze ocenia
czyn juz przezen dokonany. Jest osagdem konkretnej sytuacji opartym
na racjonalnym prze$wiadczeniu, ze nalezy mitowac i czyni¢ dobro,
a unika¢ zla. Ta pierwsza zasada rozumu praktycznego nalezy do pra-
wa naturalnego, stanowigc wrecz jego fundament, wyraza bowiem owo
pierwotne rozumienie istoty dobra i zla, bg¢dace odblaskiem stworczej
madrosci Boga, ktére niczym niezniszczalna iskra (scintilla animae)
rozjasnia serce kazdego cztowieka. Podczas gdy prawo naturalne za-
wiera obiektywne i powszechne normy dotyczace dobra moralnego, to
sumienie jest zastosowaniem prawa do konkretnego przypadku, dzigki
czemu prawo staje si¢ dla czlowieka wewnetrzng regula, wezwaniem
do czynienia dobra w konkretnej sytuacji. Sumienie formutuje zatem
obowiqzek moralny w $wietle prawa naturalnego: jest to obowigzek
czynienia tego, co czlowiek poprzez akt sumienia poznaje jako dobro
powierzone mu fu i teraz. Charakter uniwersalny prawa i powinnos$ci
nie zostaje zniesiony, ale raczej potwierdzony przez fakt, ze rozum okre-
$la ich zastosowanie w konkretnej sytuacji. Osad sumienia jest ,,0sta-
teczng” instancja, ktora orzeka o zgodno$ci konkretnego zachowania
z prawem; formutuje on norm¢ bezposrednig moralnosci dobrowolnego
aktu, a tym samym dokonuje ,,zastosowania prawa obiektywnego do
konkretnego przypadku” (nr 59).

Przytoczone definicje pozwalaja dokona¢ obecnie analizy 1 opisu
faktu sumienia.

4.1. StruKtura sumienia i jego istotne cechy
Jesli sumienie habitualne (syndereza) jest aktem rozumu teoretycz-

nego ijego tre$¢ stanowi swiadomos$¢ moralna, bedaca wyrazem prawa
naturalnego (zob. KKK 1780)*, to sumienie aktualne (conscientia) jest

niem cztowieka, albo Ze ono jest Bogiem. W tym wyrazeniu chodzi natomiast o to, ze
Bog stwarzajac cztowieka, wpisat w jego moralng natur¢ swodj stworczy zamiar, sta-
nowiacy najglebszy sens cztowieczenstwa oraz zasadnicze drogi jego pelnego rozwo-
ju, ktore cztowiek jest w stanie odczytac dzigki rozumowi i urzeczywistniaé w swoim
zyciu dzieki wolnej woli. Zob. T. SLipko, Zarys etyki ogélnej..., s. 373; J. GORCzYCA,
Zarys etyki fundamentalnej..., s. 167-168.

46 Rozum teoretyczny poznaje Pierwszg Przyczyne i prawo naturalne. Zob. K. Woity-
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aktem rozumu praktycznego, ktdry polega na zastosowaniu wiedzy mo-

ralnej, majacej zrodlo w swiadomosci moralnej, do konkretnych czy-

now podmiotu?’.
Sumienie aktualne charakteryzuje si¢ nastepujacymi cechami (zob.

KKK 1778-1782, VS 57-61):

a) ma posta¢ konkretng, tzn. odnosi si¢ do aktow jednostkowych, czy-
li spetnianych przez dany podmiot w oznaczonym czasie i miejscu;

b) zwraca si¢ ono ku wtasnym aktom spetniajacego je podmiotu, tzn.,
ze ta sama osoba jest sprawcg aktu i zarazem podmiotem okresla-
jacym moralng warto$¢ tego czynu;

c) dotyczy moralnosci aktow (kwalifikacji moralnych czynéw
w kategoriach dobra lub zla moralnego);

d) ma charakter prospektywno-retrospektywny — wybiega ku przy-
szto$ci, ale cofa si¢ takze wstecz 1 dosigga przesztosci;

e) akty sumienia zwigzane sg z osagdem pozytywnym badz nega-
tywnym (formulujemy sad o dobru dziatania); osady sa tworzone
w kazdym przypadku z osobna i w jego tylko granicach zachowuja
swoja waznos¢;

f) osad sumienia dokonuje si¢ w nawigzaniu do normy moralnej*
1 dlatego: ,,sumienie nie jest wigc autonomicznym i wyltgcznym
zroédtem stanowienia o tym, co dobre i zte; gleboko natomiast jest
w nie wpisana zasada postuszenstwa wzgledem normy obiektyw-
nej, ktéra uzasadnia i warunkuje shuszno$¢ jego rozstrzygnigé na-
kazami i zakazami podstaw ludzkiego postepowania [...]” (DV 43);

g) akt rozumu praktycznego zwigzany jest organicznie z prawda i wol-
noscia: ,,[...] praktyczny osqd sumienia, ktoéry naktada na czlowieka
powinnos¢ dokonania okreslonego czynu, ujawnia wiez tqczqcq wol-
nos¢ z prawdq. Wlasnie dlatego sumienie wyraza si¢ poprzez akty
,»sadu”, odzwierciedlajace prawdg o dobru, a nie poprzez arbitralne
»decyzje”. Zas miarg dojrzalosci i odpowiedzialno$ci tych sadow -
aostatecznie samego cztowieka jakoich podmiotu-nie jest wyzwolenie
sumienia od obiektywnej prawdy, prowadzace do rzekomej autonomii

LA, Elementarz etyczny, Wroctaw 1982, s. 27-54.

47]. Gorezyca, Zarys etyki fundamentalnej..., s. 148-152.

*® Norma moralna jest: a) powszechna, czyli obowigzuje wszystkich ludzi (podwaza to
etyczny relatywizm); b) obiektywna, czyli jest zastana, a nie stworzona przez ludzi (pod-
waza to etyczny subiektywizm); ¢) bezwarunkowa, czyli bezwarunkowo nakazuje lub
zakazuje wszystkich czyndw, ktore nalezg do klasy przez te norme okreslonych (podwaza
to etyczny relatywizm). Zob. M. SztaBa Troska bl. Jana Pawla II...., s. 234-236.
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jego decyzji, ale przeciwnie — intensywne poszukiwanie prawdy oraz
kierowanie si¢ nig w dziataniu” (VS 61)¥;

h) stany intelektualne sumienia wyzwalaja w nas wolitywne dazenia
(zwracamy ku danemu aktowi nasze chcenie, gdy jest dobry, albo od-
wracamy si¢ od niego, gdy jest zty). Rozum praktyczny kieruje wola
wedtug rzetelnej prawdy o dobru (szczegolnie dobru moralnym)®;

i)  w funkcjonowaniu sumienia odzywa si¢ silny rezonans uczuciowy:
zadowolenie, spokoj, rados¢, poczucie spelnionego obowigzku -
kiedy sumienie §wiadczy o dobru naszego dzialania, albo wyrzuty,
duchowa zgryzota i smutek - kiedy obcigza nas poczucie winy*';

j)  akty sumienia ksztaltuja si¢ (cho¢ nie zawsze) w wyniku prostego
wnioskowania w postaci swoistego sylogizmu:

e gorng przestanke zajmuje ogdlny sad wartosciujacy (ocena moralna),

e dolng przestanke¢ stanowi konkretny akt oceniajacego podmiotu,

e wniosek.

PrzYKEAD:

e klamstwo jest moralnie zte,

e ta moja konkretna wypowiedz jest ktamstwem,

e awigc to moje powiedzenie jest moralnie zle.

k) sumienie w sensie wlasciwym zawsze ma charakter indywidualny.
Dopiero per analogiam mozna méwi¢ o sumieniu spoteczenstwa
czy wybranych grup zawodowych (EV 24)*2. 1 tak, w literaturze
przedmiotu wskazuje si¢ na sumienie rodzinne, sumienie narodo-
we, sumienie zawodowe, sumienie obywatelsko-polityczne®.

4 Zob. J. Gorczyca, Zarys etyki fundamentalnej..., s. 152-153; Prawda oswieca ro-
zum i ksztattuje wolnosé. Encyklika ,, Veritatis splendor” Jana Pawta Il po 20 latach,
red. J. Gocko, Lublin 2014.

50 Zob. analiza doswiadczenia etycznego.

ST Jest wielu autorow — szczegdlnie wérdd fenomenologdow — ktdrzy sumienie wigzg
z mowg serca, wskazujac na uczucie bolu zwigzane z aktywnoscig sumienia. Uwazajg
oni, ze owa skarga serca jest pierwsza i to ona pobudza do refleksji rozum i wole do na-
prawy zycia. Bowiem serce cztowicka zintegrowane jest ze sferg przezy¢ poznawczych
i wolitywnych, co oznacza, ze jest od nich zalezne, ale nie sprowadza si¢ do obu tych
sfer (Zob. K. WRONSKA, Sumienie jako wlasnos¢ i wyroznik osoby...,s. 207-209). Wydaje
si¢ jednak w $wietle analizy doswiadczenia etycznego, ze chociaz sumienie stanowi silne
przezycie emocjonalne, to trudno przypisywa¢ emocjom wiodacg rolg w aktywnosci su-
mienia. Zreszta emocje majg charakter ambiwalentny i powinny podlega¢ kontroli rozumu,
o0 czym bedzie mowa przy analizie zagadnienia ksztalttowania charakteru (Zob. punkt 6. 6.).
52 Spoleczny charakter sumienia bardziej zwigzany jest z syndereza - owg
,.$wiadomoscia moralna spoteczenstwa”. Zob. T. SLipko, Zarys etyki ogélnej..., s. 360.
53°S. WyszyNski, Sumienie prawe u podstaw odnowy zycia narodowego, [w:] Sumie-
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Podsumowujac powyzsze refleksje mozna zauwazy¢, ze w trady-
cyjnej, realnej 1 normatywnej etyce, akty sumienia faczag w sobie kon-
stytuujace je elementy: naturg ludzka (zmysty, popedy, emocje i uczu-
cia), rozum (i odkrywang przez niego prawdg) oraz wolno$¢>.

4.2. Problematyka aktywnosci sumienia

Doswiadczenie etyczne uwidacznia fakt, ze kazdy czlowiek uczest-
niczy w dramacie dobra i zta, na co bezposrednio wskazuje sumienie,
ktore ,,jest swiadectwem o prawos$ci, lub niegodziwosci czlowieka,
sktadanym samemu cztowiekowi” (VS 58). Aktywnos$¢ sumienia do-
tyczy zaro6wno przesztosci, terazniejszosci, jak i przysztosci. Dlatego
tradycja moralna moéwi o sumieniu ,,pouczynkowym” (zwréoconym ku
przesztosci); ,,towarzyszacym” (dotyczy dziatania osoby tu i teraz) oraz
»przeduczynkowym” (odnoszacym si¢ do dziatan przysztych). Te trzy
ukierunkowania sumienia s3 zwigzane z historyczno$cig cztowieka
1 wspottworzg watki dramatu etycznego™.

Zastanawiajac si¢ nad aktywnoscig sumienia, badacz powinien py-
ta¢ sie, na jakiej podstawie sumienie rozstrzyga o dobru i zlu poste-
powania oraz o stusznosci lub bledzie sumienia. Sumienie zrodlowe
(syndereza) jest nieomylne, ale sumienie aktualne moze by¢ biedne
(conscientia erronea): przezwyci¢zalnie lub nieprzezwyciezalnie. To
pierwsze mozna ,,naprawic¢” poprzez proces nawrocenia i wychowania
moralnego. Sumienie bledne zwigzane jest z tzw. niewiedzg zawinio-
ng lub niezawiniona, a one z kolei z grzechem, $wiadomos$cig moralng
spoteczenstwa i brakiem integralnej formacji.

Innym problemem, na jaki badacz napotyka analizujac aktywno$¢
sumienia jest stan jego watpliwosci. Obowigzkiem moralnym jest po-
dejmowac decyzje i dziata¢ w stanie pewnosci sumienia (conscientia
certa)’’ zwigzanej z pewno$cig moralng, bowiem zgoda na mozliwo$¢

nie. Glos Boga w duszy..., s. 57-69; M. NowAK, ,,Sumienie” jako szczegolne miejsce
doswiadczania i urzeczywistniania swojego czlowieczenstwa, [w:] Sumienie. Glos
Boga w duszy..., s. 190-193.

3% A. SzosTEK, Natura — rozum — wolnosé. Filozoficzna analiza koncepcji tworczego
rozumu we wspolczesnej teologii moralnej, Rzym — Lublin 1990, s. 15 nn.

55 J. Gorezyca, Zarys etyki fundamentalnej..., s. 152-153.

56 Wigcej na temat sumienia btgdnego i zwigzanych z nim problemow zob. J. Gorczyca,
Zarys etyki fundamentalnej..., s. 153-158; T. SLipko, Zarys etyki ogélnej..., s. 374-375.
57 Sumienie jest prawe, gdy cztowiek przyjmuje prawde obiektywng (KKK 1790-
1794; VS 62-63).
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popelnienia zta moralnego jest moralnie zta. Watpliwosci sumienia

mogg dotyczy¢ jakosci moralnej czynu albo sytuacji, w ktorej trzeba

oceni¢ 1 okresli¢ normatywnie konkretny czyn. Nie mozna wigc dzia-
ta¢ ,,z sercem pelnym watpliwosci”, a przeciez nakaz sumienia jest
ostateczng i ,,najblizszg” normg moralno$ci. Dlatego nalezy formowac
sumienie, dgzy¢ do jego dojrzatosci moralnej w celu przezwyciezania
btedow i watpliwosci®.

W konteks$cie aktywnos$ci sumienia mozna wskaza¢ na jego podsta-
wowe funkcje™:

e funkcja poznawcza - dotyczaca poznawania prawdy o warto§ci mo-
ralnej samej osoby jako podmiotu i sprawcy czynéw moralnych;

e funkcja wartosciujqca (sqdownicza) — jako pierwsza 1 podstawo-
wa, gdzie sumienie petni role ,,sedziego” (KKK 1781), polegajaca
na wskazaniu i okres$leniu tego, co jest, a co nie jest prawdziwym
dobrem w konkretnej sytuacji®’;

e funkcja normatywna — sumienie formutuje specyficzne normy poste-
powania. Sumienie jest subiektywna, tzn. podmiotowa (a nie subiek-
tywistyczng) normg moralnosci. Spetnia swoja normatywng funkcje
zarO6wno jako: norma normans (prawodawczy charakter sumienia w
stosunku do praktyki moralnej cztowieka)' oraz norma normata®
(zalezno$¢ sumienia od obiektywnych norm moralnych)®;

58 J. Gorczyca, Zarys etyki fundamentalnej..., s. 158-159; T. SLipko obok sumienia
watpliwego analizuje takze sumienie zawiktane, szerokie i skrupulancie. Zob. Zarys
etyki ogolnej..., s. 375-376.

9 T. SLIPKO, Zarys etyki ogélnej..., s. 368-370; M. SztaBa Troska bl Jana Pawla II.., s. 44-45.
% Tnaczej widziat aktywno$¢ sumienia Immanuel Kant, ktory uwazat, ze sumienie jest
trybunatem w drugiej instancji. Rozum praktyczny wydaje sad o czynie, a sumienie
skazuje, tzn. naktada sankcje albo uniewinnia. Sankcja sumienia sg uczucia moralne.
Tylko dzigki nim cztowiek u§wiadamia sobie koniecznos¢ osadzania swoich czynow
przez rozum praktyczny. Dla Kanta sumienie to ,,internum forum divinum”, to nie
tyle wladza, co instynkt wlasciwy naturze ludzkiej, aby sadzi¢ samych siebie Zob.
F. J. RIckeN, Sumienie i rozum praktyczny u Immanuela Kanta, ttum. J. Kita-Huber,
,Horyzonty Wychowania”, R. 8, 2005, nr 4, s. 55-67.

1 Sad sumienia jako norma normans charakteryzuje sie¢ pewng tworczo$cig, o ile
jest efektem tworczego, bo wymagajacego niematej wyobrazni dgzenia do prawdy
poprzez zastosowanie ogdlnej normy moralnej do konkretnego aktu. Ta tworczosé
nic ma jednak nic wspdlnego z tzw. ,tworczym rozumem”. Zob. przypis nr 69;
K. Woityra, Osoba i czyn..., s. 208-209.

2 W kontek$cie norma normata - ,,gtos” Boga to wlasnie obecno$¢ nadrzednego
imperatywu w tresci sumienia.

63 T. SLIPKO, Zarys etyki ogélnej..., s. 372-373.
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e funkcja imperatywna — nakaz/zakaz spetniania czynéw, gdzie su-
mienie petni rol¢ ,,rozkazodawcy”;

e funkcja moralnotworcza —ksztattowanie osoby, poprzez spetnianie
si¢ osoby w czynie moralnie dobrym.

4.3. Podstawowe etyczne zasady
funkcjonowania sumienia

Wspomniana powyzej typologia roznych stanéw sumienia, stano-
wi punkt wyjscia dla sformutowania trzech podstawowych zasad, ktore
decyduja o etycznej prawidlowosci funkcjonowania sumienia®:

a) w dziataniu moralnym warunkiem koniecznym i wystarczajacym
jest stan sumienia praktycznie pewnego;

b) czlowiek powinien zawsze i1§¢ za sumieniem pewnym, nawet
wowczas, kiedy znajduje si¢ on w stanie sumienia niepokonalnie
btednego. Wynika to z moralnej nauki o wolnosci sumienia®;

c) cztowiek nie moze podejmowac aktu, co do ktdérego moralnej war-
tosci zywi uzasadnione praktycznie watpliwosci, tzn. znajduje si¢
w stanie sumienia watpliwego. Powinien zatem dazy¢ do uformo-
wania w sobie sumienia praktycznie pewnego®.

5. Wspodlczesne zagrozenia
ad intra i ad extra sumienia

Widoczny chaos aksjonormatywny zakldca ,,§wiadomo$¢ moralng
spoteczenstwa”, a tym samym powoduje kryzys sumienia. W tym kon-
tek$cie mozna méwi¢ o zagrozeniach zewnetrznych (ad extra) i we-
wnetrznych (ad intra) sumienia wspotczesnego cztowieka. Nie wcho-
dzac w szczegoty, wskaze tylko na glowne ich przyczyny i przejawy®’.

% Zob. tamze, s. 376-378.

5 Wolnos$¢ sumienia to prawo do wyznawania wlasnych przekonan, do ksztaltowania
zycia wedtug nich, do publicznego gloszenia pogladow bez represji ze strony innych
0s0b lub instytucji. Oczywiscie zagadnienie wolno$ci sumienia jest wieloaspektowe
i domaga si¢ odrebnego opracowania. Zob. J. Gorczyca, Zarys etyki fundamental-
nej..., s. 163-167.

6 7 powodu ograniczonej objetosci artykutu odsytam do interesujacych i praktycz-
nych wskazan odno$nie do sposobow formowania sumienia pewnego na drodze bez-
posredniej i posredniej. Zob. T. SLipko, Zarys etyki ogélnej...,s. 381-387.

7 Adekwatny opis wspotczesnych zagrozen dla sumienia dostarcza monografia:
R. ADRIANEK, Wychowanie moralne w nauczaniu Jana Pawla II, Krakow 2003
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Ich sygnalizacja jest potrzebna do tego, aby adekwatnie okresli¢ pole
dziatalno$ci wychowawczej zwigzanej z formacjg sumienia.

5.1.Zagrozenia ad extra:

a) problem z rozumem® i z poznawalnos$cig prawdy (FR 98)%;

b) falszywa teza méwigca o tym, ze wolno$¢ okresla osobowy status
cztowieka 1 moralno-tworcza moc jego rozumu (wolno$¢ podno-
szona do rangi naczelnej zasady moralnej);

c) kryzys religijny pociagajacy za soba dekadencj¢ sumienia™,

d) utrata poczucia grzechu jako wynik utraty poczucia Boga
(RP 18)7":

(szczegdlnie rozdat drugi, s. 61-69). Ten opis uzupetniajg m.in. takie publikacje jak:
M. NowaAKk, ,,Sumienie” jako szczegdlne miejsce..., s. 186-188; K. WRONsKA, Sumienie
Jjako wlasnos¢ i wyroznik osoby..., s. 220-223; L vaN DErR TUIN, Formacja sumienia:
dzialania pedagogiczne czy pertraktacje?, tham. J. Zubel, ,,Horyzonty Wychowania”,
R. 8,2005, nr 4, s. 139-167.

% Problem z rozumem polega na tym, ze albo odmawia mu si¢ prawa do prawdziwego
poznania na rzecz zmystow lub emocji badz intuicji, albo nadaje mu si¢ ,,tworczy”
charakter wyrazajacy si¢ w ustanawianiu, a nie tylko rozpoznawaniu przez niego
norm postgpowania. ,, Tworczy rozum” stanowi fundament koncepcji ,,kreatywnego
sumienia”. Wazng i niebezpieczng w swoich konsekwencjach problematyke ,,twor-
czego rozumu” i ,,kreatywnego sumienia” analizuje i prezentuje monografia ks. An-
drzeja Szostka: Natura — rozum — wolnosé..., s. 362.

% Henryk Kiere$ zauwaza, ze na przestrzeni wiekow pojawialy si¢ roznorakie ,,dewia-
cje umystowe” odnos$nie do prawdy, takie jak: ,,sceptycyzm — prawda jest nierozstrzy-
galna, agnostycyzm — nie mozna wykazaé, ze prawda jest rozstrzygalna; relatywizm
— prawda jest stopniowalna, zmienna i zalezy od tego, kto i w jakich okolicznosciach
ja glosi; irracjonalizm — nie rozum, lecz inna wladza (wola, pozaracjonalna intuicja,
uczucie) sg miarodajnym zrodlem wiedzy o swiecie”. (H. KiEres, ,,Fides et ratio”
a modernizm i postmodernizm, [W:] Rozum otwarty na wiare, red. A. Maryniarczyk,
A. Gudaniec, Lublin 2000, s. 189). W 2009 r. Ministerstwo Pracy i Polityki Spotecz-
nej wpisato do rejestru Klasyfikacji Zawodow i Specjalnosci zawod wrdzka i bioener-
goterapeuta. W Polsce jest ich ok. 100 tys.

70 Zob. M. NowaAKk, ,,Sumienie” jako szczegdlne miejsce..., s. 188.

'L, van der Tuin stwierdza, ze pod wptywami sekularyzmu i indywidualizacji grzech
i poczucie winy przeszty ogromne zmiany. Pojecie grzechu zostalo ,,unowoczesnio-
ne”, tzn.: zindywidualizowane, zracjonalizowane, zdemokratyzowane, spluralizo-
wane i skonsumpcjonizowane, co w ostatecznosci doprowadzito do tego, Zze nie ma
w nim migjsca dla prawdziwej winy, a jedynymi ,,grzechami” sg pycha i zazdros¢.
,Unowoczes$nieniu” ulegto takze sumienie. Skoro nie ma dos§wiadczenia winy skiero-
wanej na zewnatrz, cztowiek nie jest juz winny wobec blizniego, czy w oczach Boga.
Pozostaje wiec wstyd powigzany z narcyzmem. Wstyd w takim kontekscie to zranio-
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»«sekularyzmy, ktory w swej naturze i definicji jest zespotem pogladow

1 zwyczajéw bronigcych humanizmu catkowicie oderwanego od Boga
1 catkowicie skoncentrowanego na kulcie dziatania oraz produkcji, wy-
paczonego przesytem konsumpcji i przyjemnosci, nie troszczacego si¢
o niebezpieczenstwo «utraty wlasnej duszy»” (RP 18).

- ,,zanikanie poczucia grzechu we wspodlczesnym spoteczenstwie jest
rowniez wynikiem dwuznacznosci, w ktora si¢ popada, przyjmujac
niektore wyniki wiedzy ludzkiej. Tak wigc na podstawie niektorych
twierdzen psychologii, troska, by nie obcigza¢ wing czy nie hamowac
wolnosci, prowadzi do nieuznawania w zadnym wypadku jakiegokol-
wiek uchybienia. Wskutek niewtasciwej ekstrapolacji kryteridow wie-
dzy socjologicznej dochodzi si¢ - jak juz zaznaczytem - do zrzucenia
na spoteczenstwo wszelkich win, od ktérych uwalnia si¢ jednostke.
Podobnie pewien rodzaj antropologii kulturalnej, poprzez wyolbrzy-
mianie skadinad niezaprzeczalnych uwarunkowan i wptywow $rodo-
wiskowych 1 historycznych oddziatywujacych na czlowieka, nazbyt
ogranicza jego odpowiedzialno$¢, nie uznajac, ze czlowiek jest zdol-
ny do wykonywania aktéw prawdziwie ludzkich, a zatem nie uznaje
mozliwo$ci popehienia grzechu” (RP 18).

- Jatwo zatraca si¢ poczucie grzechu rowniez na skutek zaleznosci od
etyki ptynacej z pewnego relatywizmu historycznego. Moze by¢ to
etyka, ktora relatywizuje norm¢ moralna, negujac jej absolutng i bez-
warunkowg warto$¢ 1 w konsekwencji negujac istnienie aktow nie-
godziwych z natury, niezaleznie od okolicznosci, w jakich zostang
spelnione” (RP 18).

- ,,zanika wreszcie poczucie grzechu wowczas - co moze si¢ zdarzy¢
w nauczaniu mlodziezy, w $rodkach spotecznego przekazu, w wy-
chowaniu rodzinnym - gdy bywa ono bfednie utozsamiane z choro-
bliwym poczuciem winy czy tez ze zwyktym przekroczeniem norm
1 przepisoOw prawnych” (RP 18).

- ,nawet w dziedzinie mysli i zycia koscielnego pewne tendencje prowa-

dza w sposob nieuchronny do zaniku poczucia grzechu. Niektorzy, na

przyktad, daza do zastgpienia przesady wystepujacej w przesztosci inng
przesada: przechodzq od widzenia grzechu wszedzie do niedostrzega-
nia go nigdzie; od zbytniego akcentowania leku przed karg wieczna
do gloszenia mitosci Bozej, ktora miataby wyklucza¢ wszelkg kare za

na duma, skierowana glgboko wewnatrz. Przynosz¢ wstyd samemu sobie. Wstydze
si¢ siebie samego, albo i nie. L van pEr TulN, Formacja sumienia..., s. 150-153.
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grzech; od surowos$ci stosowanej w celu wyprostowania btgdnych su-

mien do pozornego poszanowania sumienia do tego stopnia, ze prze-

staje istnie¢ obowigzek mowienia prawdy. Nalezy tu jeszcze dodaé, ze

zamet wywolany w sumieniach wielu wiernych w wyniku rozbiezno-

Sci pogladow czy nauczania teologii, w kaznodziejstwie, w katechezie,

w kierownictwie duchowym - w odniesieniu do trudnych i delikatnych

problemow moralnosci chrzescijanskiej, doprowadza do obnizenia czy

niemal do zaniku prawdziwego poczucia grzechu” (RP 18);

»hie mozna tez poming¢ milczeniem pewnych brakow w praktyce

Pokuty sakramentalnej: zaliczy¢ do nich trzeba sktonnos$¢ do zacie-

rania ko$cielnego znaczenia grzechu i nawrdcenia poprzez sprowa-

dzanie ich do wymiaru faktow jedynie indywidualnych, czy wrecz

przeciwnie, sktonno$¢ do negowania osobowego wymiaru dobra

1 zla na rzecz uznawania jedynie ich wymiaru wspolnotowego; do

nich nalezy roéwniez, nigdy nie zazegnane calkowicie, niebezpieczen-

stwo spowszedniatego rytualizmu, ktéry odbiera Sakramentowi jego

pelne znaczenie i skuteczno$¢ wychowawcza” (RP 18).

e) relatywizm moralny sprzyjajacy holdowaniu falszywej hierarchii
wartosci 1 skutkujacy niebezpieczenstwem zatarcia granicy pomig-
dzy dobrem i ztem moralnym (VS 93).

f)  totalitaryzmy i Zle funkcjonujace demokracje (CA 44; VS 64, 87,
99, 101)™.

- ,intencjonalne tamanie ludzkich sumien” przez zte prawodawstwo

(EV 89)7,
- zacieranie rdznic i brak rozréznienia pomigdzy sumieniem a opinig
publiczng™;

g) wspolczesna fascynacja i prowokacja zlem oraz jego fetyszyzacja,
prowadzace do rozmycia poj¢cia zla i utrudniajace konkretnej oso-
bie, a nawet catym grupom, radzenie sobie z nim”.

72 Zob. M. SztaBa, Troska bl. Jana Pawla II..., s. 101-110.

3 Gdy w miejsce prawdy o dobru, w tym prawdy o czlowieku i spoteczenstwie stawia
si¢ opini¢ wigkszosci, to wtedy starozytna maksyma i zasada filozofii polityczne;j: ,, plus
ratio quam vis”, zamieniona zostaje na odwrotna sobie: ,plus vis quam ratio”. Polityka
staje si¢ walkg o wladze, a demokracja narzedziem tej walki, przez co w gruncie rzeczy
staje sic jawnym badz zakamuflowanym totalitaryzmem. Zob. P. SLeczka, Przegloso-
wane sumienie. Analiza logiczno-etyczna praw ,,niedoskonafych”, Lublin 2008.

" Zob. M. Nowak, ,,Sumienie” jako szczegdlne miejsce..., s. 187.

5 Niewatpliwie problematyka zta ,,ujarzmiona” w metafizyce klasycznej domaga
si¢ dzi§ nowego opracowania i pedagogicznych implikacji. Zob. M. GOLASZEWSKA,
Fascynacja zlem. Eseje z teorii wartosci, Warszawa — Krakow 1994. W 2004 roku
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5.2.Zagrozenia ad intra’°:

a) sumienie btedne:
Sumienie jako ostateczna instancja osadzajaca konkretny czyn
sprzeniewierza si¢ swojej godnosci, gdy jest bledne z winy czlo-
wieka, to znaczy ,,gdy cztowiek niewiele dba o poszukiwanie
prawdy 1 dobra, a sumienie z nawyku do grzechu powoli ulega
niemal zaslepieniu (VS 62);

b) sumienie watpliwe, zawiklane, szerokie, skrupulanckie’:

e  watpliwo$¢, co do normy prawa pozytywnego,

e watpliwo$¢, co do normy prawa naturalnego,

e watpliwosé, co do faktu z zakresu prawa pozytywnego’,

¢) dylematy moralne rozumiane jako trudny wybor, ktory czlowiek
musi dokona¢ pomi¢dzy alternatywnymi, konkurencyjnymi opcja-
mi. Dylemat moralny to co$ wigcej niz problem, czy konflikt. Dy-
lematy moralne sg wielkim wyzwaniem dla sumienia. Sg one na-
sycone dramatyzmem, gdyz wybdr jednego dobra oznacza utratg
innego. Z dylematami moralnymi mamy do czynienia wowczas,
kiedy przychodzi nam wybiera¢ pomi¢dzy wolnoscig a prawdo-
moéwnoscia; zyciem jednych, a zyciem drugich osob; wiernos$cia
wlasnym przekonaniom a spoteczng akceptacja, itd. Trud moral-
nych wyboréw polega na aplikacji obiektywnych zasad moralnych
do konkretnych, niepowtarzalnych sytuacji. Czgsto prawdziwe dy-
lematy moralne mozna okresli¢ jako ,,sytuacje bez wyjscia” lub
»crux interpretum” (krzyz komentatora)”.

w Muzeum Tropikéw w Amsterdamie byta otwarta wystawa ,,O0 Zh”, gdzie zto
przedstawiano jako sztuke. Zob. L. van pEr TUulN, Formacja sumienia..., s. 153-159.
76 Zob. J. NAGORNY, Znieksztalcone pojecie sumienia, [w:] Sumienie. Glos Boga
w duszy..., s. 169-179.

7 T. SLIPKO, Zarys etyki ogélnej..., s. 374-383.

78 T. Slipko podaje sposoby rozwigzania tych watpliwosci. Zob. tamze, s. 383-387.
O rodzajach, strukturze i probach rozstrzygania dylematow moralnych traktuje mo-
nografia: B. CayrowiCz, O sytuacjach bez wyjscia w etyce. Dylematy moralne: ich
natura, rodzaje i sposoby rozstrzygania, Krakow 2008.
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6. Praca nad sumieniem
jako ksztatcenie, wychowanie i formacja

Sumienie jest wlasno$cig osoby w tym znaczeniu, Ze nie mozna go
jej odebra¢ bez jej zgody oraz nie mozna si¢ nim podzieli¢, gdyz nale-
zy do niej w sposob nieodstepowalny i1 niepodzielny. Jest ono zawsze
czyims$, konkretnym sumieniem®. Sumienie jest przejawem calej oso-
bowosci czlowieka, poruszajacym wszystkie jego sity duchowe przy
spetnianiu aktow moralnych®.

Poczucie ,,posiadania” sumienia oraz liczne sytuacje, kiedy czlo-
wiek zaglusza, wycisza oraz ucieka od sadéw wlasnego sumienia,
wskazuja na potrzebe¢ wychowania go. I chociaz w stanie zalgzkowym
jest ono od poczatku istnienia cztowieka, to trudno dopatrywac si¢ jego
przejawdw w pierwszych latach zycia osoby. Sumienie musi dojrzewac.
Ono potrzebuje czasu, przyjaznego srodowiska i formacji, aby dojrza-
to do wydawania pewnych i prawdziwych sagdoéw moralnych o dobru
1 zhu konkretnego czynu, a nie zatrzymato si¢ na poziomie szczatkowej
postaci, np. sumienia prymitywnego®.

Dojrzewanie sumienia nie zawsze pokrywa si¢ z etapami rozwoju
cztowieka (okres dziecinstwa i adolescencji). Gotowos$¢ 1 zdolno$¢ do
ustyszenia ,,glosu” sumienia moze nastgpi¢ nawet u kresu zycia. Ta jed-
nak sytuacja wskazuje na pilng potrzebe catozyciowej formacji sumie-
nia (zob. KKK 1784), w celu jego prawidlowego dojrzewania®.

W literaturze przedmiotu zamiennie stosuje si¢ takie pojecia jak:
ksztatcenie sumienia (VS 64; DWR 13-14), wychowanie sumienia®,
czy tez formacja sumienia (VS 64; KKK 1783-1785). Znajac struktu-
re aktu sumienia, na ktéra sktada si¢ rozum praktyczny, wolna wola
oraz emocje i uczucia towarzyszace mu®’, mozna stwierdzi¢, ze kazde

80 Zob. K. WRONSKA, Sumienie jako wiasnosé i wyréznik osoby..., s. 205-207.

81 T. SLIPKO, Zarys etyki ogélnej..., s. 362.

82 K. WRONSKA, Sumienie jako wilasnos¢é i wyréznik osoby..., s. 219; M. Nowak, ,,Su-
mienie” jako szczegolne miejsce..., s. 196.

8 K. WRONSKA, Sumienie jako wlasnos¢ i wyréznik osoby..., s. 219-220.

8 Zob. Pius XII, Sumienie chrzescijanskie jako przedmiot wychowania, [w:] Sumie-
nie. Glos Boga w duszy..., s. 79-88.

85 Katarzyna Wronska w prowadzonych analizach wskazuje, Zze proces wychowania
sumienia dotyczy takich elementéw osobowosci moralnej cztowieka, jak: ,,§wiado-
mo$¢ moralna, wrazliwo$¢ duchowa, intuicja wartosci, zdolno$¢ do refleks;ji i samo-
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z przytoczonych poje¢ jest w jakim$ zakresie wlasciwe, a ujete razem
sa komplementarne®.

6.1.Istota dojrzewania sumienia

W procesie dojrzewania sumienia bardzo istotna wydaje si¢ by¢
gotowos$¢ na ustyszenie przez konkretng osobg ,,gtosu” sumienia, a na-
stepnie zgoda na jego rozwoj, aby - jak pisat R. Spaemann - zadziatata
jego ,,wlasna dynamika samoo$wieceniowa”, dzigki ktorej

Cztowiek uczy si¢ widzie¢ wlasny btad sumienia jako defekt moral-
ny, czyli jako przeszkodg¢ na drodze urzeczywistniania si¢ jako osoby®.
Z dojrzewaniem sumienia zwigzane jest i1 to, ze osoba nie ucieka
przed poczuciem winy w mechanizmy obronne, np. w projekcje i nie
kwestionuje sumienia jako rzekomo zagrazajacego wolnosci cztowieka
oraz jego dazeniu rzekomo li tylko do tego, co przyjemne i korzystne®®.
Psycholog osobowosci Filip Lersch wskazuje, ze fundamentem
rozstrzygajacym o dojrzewaniu sumienia jest zakorzenione we wnetrzu

oceny, dyspozycje psychiczne, myslenie, akty woli”. K. WRoXskA, Sumienie jako
wlasnosc i wyroznik osoby..., s. 220-221.

% Pojecia ,,formacja” i ,,autoformacja” maja bogata histori¢. Ulegaty one ewolucji
poczawszy od opisu stworzenia cztowieka na ,,obraz Bozy i Jego podobienstwo (Rdz
1, 26-27), poprzez nauczanie Ojcow Kosciota, pisma mistykow (zwtaszcza Srednio-
wiecznych), pisarzy X VIII w. uzywajacych tego okreslenia dla procesow duchowych,
az do czasow J. G. Herdera (1744-1803), ktory nadat im znaczenie pedagogiczne.
Szczegolnie na terenie chrzescijanskiej tradycji pedagogicznej, pojeciom ,,formacji”
i ,,autoformacji” przypisywano wielkie znaczenie. Problem wychowania ujmowano
jako ,,dziatanie formacyjne”. Wychowanie i formacja sg rozumiane jako dwa kore-
spondujace ze soba zjawiska. Nie istnieje ,,formacja” bez koniecznej pomocy, jaka
jest ,,wychowanie”, ani tez nie istnieje ,,wychowanie” i ,,samowychowanie”, ktére nie
bytoby zorientowane na ,,formacj¢”. Bowiem wychowanie jako dziatanie spoteczne
(czynno$¢ zewnetrzna) ma tworzy¢ warunki sprzyjajace ,,autoformacji”. Trafnie ujat
ten fakt J. M. Sailer mowiac, ze ,,wszelkie wychowanie jest pomoca w osiggnieciu celu,
jakim jest formacja”. Obecnie relacje pomiedzy wychowaniem a formacja ujmuje si¢
w literaturze przedmiotu w cztery podstawowe grupy: a) traktuje si¢ je jako synonimy,
pojecia uzywane zamiennie, b) ,,formacja” widziana jest jako cel oraz ostateczny
wynik ztozonego procesu wychowania rozciagajacego si¢ na cate zycie, c) ,,formacja”
jest pojeciem podporzadkowanym ,,wychowaniu”, d) dokonuje si¢ $cistego rozdziatu
pomiedzy obu pojgciami, wskazujac, ze wychowanie jest skierowane bardziej na
aspekt moralny i spoleczny, natomiast ,,formacja” obejmowataby aspekty: duchowe,
intelektualne i kulturalne. Zob. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dy-
namiczne w inspiracji chrzescijanskiej, Lublin 2000, s. 282-287.

87 R. SPAEMANN, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, Warszawa 2001, s. 216.

8 Jest to charakterystyczne podejscie dla etyk nastawionych utylitarystycznie.
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czlowieka poczucie, iz zyje on w §wiecie obieranym przez niego jako
sensowny, i1 ze w tym $wiecie obowigzuja ponadindywidualne imperaty-
wy (og6lne obyczajowe wskazania o prawie 1 bezprawiu, a takze o dobru
1 zhu), ktérymi cztowiek powinien kierowaé si¢ w swoim postgpowaniu.
To fundamentalne poczucie rodzi w konkretnej osobie imperatyw obo-
wigzku wiaczenia wilasnego postgpowania w stuzbe doswiadczanym
warto$ciom sensu i rozwoju wlasnej tozsamosci. W procesie dojrzewania
sumienia chodzi wiec o to, aby mtody cztowiek, doswiadczajac sensow-
nosci i rozumno$ci $wiata, zaczal budowaé z nim wigzi i zobowigzania
w stosunku do ogdlnych norm moralnych oraz warto$ci egzystencjalnie
waznych i aktualnych. Praca nad sumieniem i z sumieniem wiaze si¢
wigc z otwieraniem dzieciom i mlodziezy perspektywy sensu jako ko-
niecznego warunku ksztattowania i formowania sumienia®.

Na drodze dojrzewania sumienia i wzrastania w sumienno$ci wiel-
ka role odgrywaja takze ludzie godni zaufania, dazacy do doskonato$ci
moralnej, odpowiedzialni za siebie i mtode pokolenie®.

Ks. Marian Nowak omawiajac etapy rozwoju sumienia, jako pod-
stawowe wymienia: dziecinstwo, kryzys dojrzewania, mtodo$¢ oraz
wiek dojrzatosdci i staro§¢. Kazdy z tych okresow ma swoja wiasng
1 niepowtarzalng specyfike’'.

8 H. HaNiscH, Sumienie..., s. 195-202. W $wietle logoterapii, ktorej tworcg jest Vic-
tor E. Frankl, urzeczywistnianie si¢ czlowieka dokonuje si¢ nie poprzez realizacje
,zasady przyjemnosci” (Z. Freud) czy tez ,,zasady mocy”, tj. dazenia do wyzszoSci
(A. Adler), ale poprzez wolg sensu. Cztowiek w gruncie rzeczy nie dazy do przyjemno-
$ci 1 szezgscia jako takich, ale do spetnienia osobistego sensu, zblizenia si¢ do drugiego
cztowieka, dzigki czemu moze przezywac szczescie i przyjemnosé. Logoterapeutyczna
koncepcja cztowieka opiera si¢ na trzech filarach: wolna wola, wola sensu i sens zycia.
Otwarcie si¢ cztowieka na wymiar noologiczny chroni go przed egzystencjalng pustka
i poczuciem bezsensu, pozwalajac mu zmierzy¢ si¢ z tzw. tragiczng trojcg ludzkiej eg-
zystencji: bolem, Smiercig oraz wing. Niewatpliwie czlowiek poszukujacy sensu zycia
i rozwijajacy w sobie wol¢ sensu, nie zostanie ogarni¢ty osamotnieniem czy tez sa-
motnos$cig moralng. Dlatego Frankl twierdzi, ze podstawowym zadaniem psychiatrii
naszych czasow jest wyposazenie cztowicka w umiejetnos¢ odnajdywania w nim sensu
zycia. Z tego tez powodu logoterapia jawi si¢ jako odpowiedZ na duchowe potrzeby
wspolczesnego cztowieka (Zob. V. E. FRankL, Wola sensu. Zalozenia i zastosowanie lo-
goterapii, przet. A. Wolnicka, Warszawa 2010, s. 9-24). Réwniez zagadnienie poczucia
sensu jawi si¢ jako wielkie wyzwanie dla wspolczesnej pedagogiki, jesli w rzeczywisto-
$ci zabiega o integralne dobro rozwojowe cztowieka (Zob. J. T. MicHALSKI, Sens zycia
a pedagogika. Impulsy mysli Viktora E. Frankla, Torun 2011).

% Zagadnienie to analizuje i prezentuje¢ w artykule: Wzory osobowe w procesie wycho-
wania w refleksji Karola Wojtyly — sw. Jana Pawla II, zamieszczonym w tejze publikacji.
ol Zob. M. NowaAKk, ,,Sumienie” jako szczegdlne miejsce..., s. 183-186.
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Dla okresu dziecinstwa charakterystyczna jest potrzeba opieki ze
strony dorostych oraz wspieranie dziecka w jego decyzjach i dziataniach
o charakterze moralnym. Dziecko nie jest dorostym w miniaturze, ale tez
nie jest zabawka, lalkg pozbawiong glosu sumienia. Jest bowiem osobg
na pewnym, waznym etapie rozwoju. W zwiazku z powyzszymi stwier-
dzeniami Erik Erikson ,,podpowiada”, Ze nieodzownym warunkiem prze-
zywania $wiata jako miejsca petnego sensu jest wzbudzenie we wczesnej
fazie dziecinstwa uczucia zaufania podstawowego. Jest to mozliwe, gdy
matka spehni trzy warunki: a) zaspokaja potrzeby indywidualne dziecka,
b) jest odbierana przez dziecko jako godna zaufania, c) matka ma oparcie
w budzacej zaufanie wspdlnocie rodzinnej. Wtedy nakazy i zakazy budza
takze w dziecku przekonanie, Ze to , co czyni, ma sens®.

Sumienie dziecigce charakteryzuje si¢ realizmem i obiektywizmem
oraz jest ukierunkowane na teraz (nie istnieje dla niego jeszcze per-
spektywa czasowa ku przysztosci lub przesztosci). Potrzeba juz na tym
etapie ksztaltowa¢ pewne sumienie poprzez wspoéldziatanie dziecka
z innymi, w celu wyboru i realizacji dobra moralnego®.

Sumienie mlodego cztowieka jest sumieniem trudnym, gdyz jest
szczegollnie wrazliwe na warto$ci absolutne 1 na ideaty, charakteryzujac
si¢ przez to idealizmem, subiektywizmem i otwarciem na przyszto$¢
z pomijaniem czgsto przesztosci i terazniejszosci.

Sumienie cztowieka dorostego powinno by¢ juz dojrzale, tzn. na-
cechowane harmonig wszystkich elementéw (rozum, wola, uczucia).
Sumienie to powinno charakteryzowac si¢ realizmem i obiektywizmem
oraz otwarciem na terazniejszo$¢, przeszto$¢ i przysziosc.

Z kolei sumienie ludzi starszych zbliza si¢ do poczucia pewnej
granicy. Jest ono konsekwentne i bardzo osobiste. Charakteryzuje je
idealizm, obiektywizm i1 otwarcie na przyszto$¢, z czgstym pomijaniem
terazniejszos$ci i przesztosci. Podstawowym problemem w tym okresie
jest poczucie niewtlasciwie przezytego zycia i dokonan, co moze
prowadzi¢ do pesymizmu i sceptycyzmu.

Dojrzewanie sumienia i jego dynamizm oraz réznego rodzaju zagroze-
nia, tak zewngtrzne, jak 1 wewnetrzne, wskazuja na konieczno$¢ pracy wy-
chowawczej na rzecz formacji sumienia na kazdym etapie zycia osoby”.

%2 K. WRONSKA, Sumienie jako wlasnos¢ i wyréznik osoby..., s. 197-198.

% Wigcej na ten temat zob.: R. CEGLAREK, Formacja sumienia matego dziecka w ro-
dzinie chrzescijanskiej, [w:] Prawne, administracyjne i etyczne aspekty wychowania
w rodzinie, red. S. Bebas, E. Jusiak, t. 1, Radom 2011, s. 523-533.

% M. NOWAK, ,,Sumienie” jako szczegdlne miejsce..., s. 182-183.
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6.2. Warunki potrzebne dla dojrzewania sumienia

Sumienie jako najdelikatniejsze i najbardziej wtasne miejsce w du-
szy cztowieka powinno pozostawac zakryte przed oczami i dzialaniami
innych. Jest to swoiste wyzwanie, jakie stoi przed wychowawcami, kto-
rzy czuja si¢ odpowiedzialni za ksztattowanie sumienia wychowankow.

W procesie wychowania sumienia obok dojrzatego moralnie wy-
chowawcy i odpowiedzialnego oraz wspdtpracujacego z nim wycho-
wanka potrzeba takze zdrowej sytuacji wychowawczej®.

Dla pracy wychowawczej nad dojrzatym sumieniem bardzo wazna
jest atmosfera srodowisk wychowawczych i ich stosunek do grzechu
1 zta. Dominacja atmosfery nieustannej ,,walki ze zlem”, powigzanej
z dyscypling, zakazami i roznego rodzaju wyrzeczeniami, przy rowno-
czesnym przyttoczeniu wyrzutami sumienia, polaczonymi z niewiarg
w wolno$¢ cztowieka i moc dobra, uniemozliwia prawidlowy rozwoj
sumienia. Bowiem sumienie ma szans¢ rozwing¢ si¢ wtedy, gdy dane
bedzie cztowiekowi dos§wiadczy¢ realnej sity dobra, a atmosfera §rodo-
wisk wychowawczych, poczawszy od pierwszego i naturalnego, jakim
jest rodzina, bedzie przeniknigta mitoscia, zyczliwoscia, dobrocig i ja-
snymi zasadami®’.

W zwigzku z powyzszymi stwierdzeniami Leon van der Tuin za-
uwaza, ze¢ w wychowaniu czgsto unikamy okazji do uczenia si¢ o ztu
1 od zlego. W tym konteks$cie uczynit klasyfikacj¢ form wychowania
dotyczace tego, jak uwzgledni¢ zto w wychowaniu moralnym. Wspo-
mniane formy podzielit na dwie grupy: a) obawa a unikanie konfliktu,
b) obawa a radzenie sobie z konfliktem®”’.

% Sytuacja wychowawcza tworzy wraz z wychowawca i wychowankiem relacje wy-
chowawcza. Sytuacja wychowawcza to otaczajacy nas $wiat natury, swiat kultury
(nauka, sztuka, etyka) oraz $wiat transcendencji (religia, $wigto$¢). Nie trzeba by¢
wytrawnym obserwatorem, aby moc stwierdzi¢, ze dzisiejsza sytuacja wychowawcza
jest chora i coraz bardziej patologiczna. Zagubiony czlowiek zamiast wspolpracowaé
z naturg - odkrywac ja i pielegnowac - atakuje i niszczy ja (takze swoja — patrz gen-
der). W miejsce kultury, ktéra powinna by¢ racjonalizacja i uduchowieniem natury,
pojawia si¢ antykultura, antysztuka i amoralnos$¢ fetyszyzujace cielesno$¢ i sfere po-
pedowa czlowieka oraz rozpasanie seksualne (tzw. edukacja seksualna, poczawszy
od przedszkola) i moralne wedtug zasady ,,robta, co cheeta!”. Wspolczesng sytuacje
wychowawczg degeneruja opisane w artykule zagrozenia zewnetrzne dla funkcjono-
wania prawego sumienia (Zob. punkt 5.1.).

% K. WRONSKA, Sumienie jako wilasnosé i wyroznik osoby...,s. 221-222.

7 Zob. L. vaN pErR TulN, Formacja sumienia.., s. 160-166.
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W pierwszej grupie znajduja si¢ nastepujace formy wychowania:

a) wychowanie autorytatywne - nie daje konfliktowi szansy, wyma-
ga bezwzglednego postuszenstwa, obawa jest zrownowazona po-
przez kontrolowanie wychowanka, formacja sumienia kierowana
jest odgornie;

b) wychowanie leseferyczne - pozostawiajac jednostce swobode
dzialania, unika konfliktu, strach jest zrbwnowazony natozeniem
odpowiedzialnos$ci na wychowanka, sumienie faktycznie nie jest
formowane;

¢) wychowanie negocjacyjne —konflikt jest rozwiazywany przez kon-
sultacje 1 negocjacje, obawa staje si¢ wzajemng obawa, formacja
sumienia jest efektem wywazenia pro i contra dla siebie samego
(sumienie kreatywne).

Powyzej zaprezentowane formy wychowania sumienia sg nie do
przyjecia, zwazywszy na to, czym jest i jaka role w zyciu kazdego czto-
wieka pelni sumienie.

Propozycja adekwatnego wychowania sumienia zwigzana jest
z drugg grupa form wychowania, a doktadnie z tzw. wychowaniem
w obecnosci. To wychowanie charakterystyczne takze dla integralnego
1 personalistycznego wychowania chrzescijanskiego®, podkresla role
komunikacji i obecnos$ci, gdzie wychowawca 1 wychowanek wspolnie
stawiajg czola konfliktowi, wspdlnie dyskutuja obawe, jasno wyraza-
jac roznice oraz razem ustalajg granice. Sumienie formowane jest na
podstawie komunikatywnego przyktadu przezytego wczesniej przez
wychowawcg.

Wychowanie w obecno$ci to nie negocjacje, ale wspierajaca obec-
no$¢ prowadzaca do niezalezno$ci 1 samowychowania oraz przeciwsta-
wiajaca si¢ unikaniu konfliktu przez obawe. Wychowanie w obecnosci
to: ,,0ko na to, czego dziecko potrzebuje, ucho dla jego obaw, wyra-
zanie wlasnych opinii, podnoszenie dtoni, by je ztapaé, jesli grozi mu
upadek, a nastepnie ponowne wyrzucanie go w gore dopdki nie bedzie
w stanie samo polecie¢””.

Zastanawiajac si¢ nad niezbednymi warunkami potrzebnymi do
prawidlowej formacji sumienia, nalezy wskaza¢ na omowiong juz wy-
zej potrzebe sensu, a takze na fundamentalng dla tej wychowawczej pra-
cy relacje do Boga (przyjrz¢ si¢ temu zagadnieniu, omawiajac wkrotce

% Zob. A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta II, Lublin 2004.
% L. vaN DER TUIN, Formacja sumienia..., s. 166.
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wychowanie religijne). Rowniez istotna jest §wiadomo$¢ prawa czto-
wieka do btadzenia, takze w dziedzinie moralnosci'®. I wreszcie istotny
jest wlasciwy dobor metod i1 $srodkow wychowawczych oraz podsta-
wowa wiedza o tym, ze zakazy i kary majg w dziedzinie moralno$ci
charakter warunkowy, a perswazja, indoktrynacja, presja zewnetrzna,
czy tez wySmiewanie w celu zburzenia czyjej$ subiektywnej $wiado-
mos$ci moralnej i narzucenie wlasnej w imi¢ ksztalttowania sumienia
W rzeczywistos$ci niszczy sumienie'?'.

Wychowanie sumienia domaga si¢ dialogu, apelu, budzenia wraz-
liwo$ci moralnej, ukazywania idealow, wlasciwego etosu i atmosfery
zycia. Powinno dokonywac si¢ ono z zachowaniem tajemniczosci tego
najglebszego centrum wrazliwo$ci na dobro i zto w osobie, ktore jest
zarazem jak ukazywat to J. Ratzinger w tekscie Sumienie w dziejach
wewnetrznym glosem, sitg i zrodtem tozsamosci cztowieka'®.

Poczynione dotychczas analizy 1 interpretacje faktu sumienia po-
zwalaja wskaza¢ na szczegdtowe pola i sposoby pracy wychowawczej/
formacyjnej na rzecz sumienia.

6.3. Pastoralnokatechetyczna ,praca”
nad/z sumieniem

W $wietle wybranych dokumentéw Kosciota katolickiego, pasto-
ralno-katechetyczna praca nad/z sumieniem dokonuje si¢ poprzez na-
stepujace dzialania:

a) ,chrzedcijanie [...] w ksztaltowaniu swego sumienia powinni pil-
nie baczy¢ na §wigta 1 pewna nauke Kosciota” (VS 64);

b) nieustanne nawracanie ku prawdzie i dobru — przedmiotem forma-
cji sumienia (VS 64);

c) ogolna znajomos¢ prawa Bozego jest konieczna, ale nie wystar-
czajaca: niezbg¢dna jest swego rodzaju wspoimiernosé (connatura-
litas) cztowieka z prawdziwym dobrem. Ta ,,connaturalitas” jest za-
korzeniona w cnotach samego cztowieka i dzigki nim si¢ rozwija:
w roztropnosci i innych cnotach kardynalnych, a przede wszystkim
w teologalnych cnotach wiary, nadziei i mito$ci. Taki jest sens

100 Zob. K. WRONSKA, Sumienie jako wlasnosé i wyréznik osoby..., s. 222. Kard. S. Wy-
szynski mawial, ze ludzka rzeczg jest upadac, ale diabelska trwa¢ w upadku. Dlatego
tez w Kosciele katolickim celebrujemy sakrament pokuty i pojednania.

101 Zob. tamze.

102 Zob. tamze, s. 214-216, 223.
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stow Jezusa: ,,Kto spelnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do $wia-
tta” (J 3, 21) (VS 64; KKK 1784, 1788);

d) formacji sumienia stuzy: Stowo Boze jako §wiatlo, kontemplacja
Krzyza Chrystusa, dary Ducha Swictego (KKK 1785);

e) ,dobre i czyste sumienie jest o§wiecane przez prawdziwg wiarg”
(KKK 1794);

f)  przestrzeganie ogdlnych zasad:

- nigdy nie jest dopuszczalne czynienie zta, by wynikto z niego dobro;

- ,,zlota zasada™: ,,Wszystko... co byScie chcieli, zeby wam ludzie czy-
nili, 1 wy im czyncie!” (Mt 7, 12);

- mito§¢ zawsze przejawia si¢ w szacunku dla blizniego i jego sumie-
nia: ,,W ten sposob grzeszac przeciwko braciom i razgc ich... sumie-
nia, grzeszycie przeciwko samemu Chrystusowi” (1 Kor 8, 12). ,,Do-
bra jest rzecza... nie czynic niczego, co twego brata razi, gorszy albo
ostabia” (Rz 14, 21) (KKK 1789).

6.4. Pedagogiczno-etyczna ,praca” nad/z sumieniem

Catoksztatt funkcji sumienia w moralnym dzialaniu czlowieka
wymaga ciaglego wysitku i kontroli, aby zachowato ono etyczny sens
1 wlasciwy kierunek w formowanych przez siebie ocenach. Dlatego
potrzebna jest ciagla praca cztowieka nad wychowaniem wtasnego su-
mienia. Z pedagogiczno-etycznego punktu widzenia praca ta w sposob
szczegllny dokonuje si¢ w ramach wychowania etyczno-moralnego,
intelektualnego i religijnego'®.

WYCHOWANIE ETYCZNO-MORALNE

Moralno$¢ jest zyciem i dziedzing zycia zwigzang z dziataniem
cztowieka. Za$ etyka (chodzi nam o etyke normatywna) jest nauka,
zbiorem twierdzen i sagdow, ktore sa nastawione na to, aby kierowac
czynami. Etyka ma si¢ do moralno$ci tak, jak teoria do samej praktyki'*.

Wychowanie etyczno-moralne czltowieka stanowi podstawowy
warunek prawidlowego funkcjonowania sumienia, szczegélnie

13 Chociaz wychowanie jest jednym, integralnym procesem obejmujacym calego
cztowieka ze wszystkimi sktadnikami tworzacymi ludzki byt i shuzacym jego osobo-
wemu zyciu i wzrostowi, to dla celow badawczych oraz dydaktycznych wyrdznia si¢
poszczegolne dziedziny wychowania, zar6wno w waskim, jak i szerokim tego stowa
znaczeniu. Ztozono$¢ i wieloaspektowos¢ rozwoju i wychowania pozwala wigc na
wyodrebnianie dziedzin wychowania.

104 Zob. K. WoistyeA, Elementarz etyczny..., s. 13.



Pedagogiczne implikacje analizy faktu sumienia 125

w czasach relatywizmu i pluralizmu'®. Jednak na poczatku refleksji
na temat tej dziedziny wychowania nalezy spyta¢ sie, jaka etyka jest
adekwatna do tego, aby formowac¢ sumienia prawe i pewne?

Sa r6zne wspotczesne kierunki filozoficzno-etyczne. Nie wchodzac

w szczegoty, mozna wskazaé¢ na'%:

a) etykeutylitarystyczng w dwu zasadniczych odcieniach: utylitaryzm
zasad 1 utylitaryzm czynow;

b) etykioorientacjirelatywistycznej:sytuacjonizmegzystencjalistyczny
(J.P. Sartre), emotywizm etyczny, w kilku wersjach (preskryptywizm
K.M. Hare’a, konsekwencjalizm K. Nielsena, perswazywizm C.L.
Stevensona);

c) relatywistyczno-utylitarystyczne polskie kierunki etyczne,
zaréwno historyczne, jak i wspotczesne: koncepcja ,, spolegliwego
opiekuna” w ramach etyki niezaleznej T. Kotarbinskiego, teoria
,, powszechnej zZyczliwosci” Cz. Znamierowskiego, heroistyczny
soterioryzm H. Elzenberga, ,etvka elementarno-uniwersalna”
L. Ostasza, ,,etyka w dziataniu” J. Hotowki;

d) postmodernistyczne kierunki etyczne: , neokontraktualizm”
J. Rawlsa, ,pragmatyka transcendentalna” K.O. Apla, , etyka
komunikacyjna” (,etyka dyskursu”) J. Habermasa, ,etyka
ponowoczesna” 7. Baumana, ,, etyka praktyczna” P. Singera itd.'"".

Ks. Andrzej Szostek analizujgc wspotezesne kierunki etyczne, zwraca
uwage na to, ze popelniaja one jeden z trzech podstawowych btedow:

a) badz zasadniczo kwestionujg racjonalny charakter poznania moralnego

(emotywizm - etyka poza rozumem, irracjonalizm); b) badz rezygnuja

z ambitnych pytan o ostateczny sens i cel ludzkiego zycia (minimalizm

merytoryczny w imi¢ maksymalizmu metodologicznego — etyka bez

metafizyki); ¢) badz ,,zamykaja” refleksje etyczng przed perspektywa wiary
chrzescijanskiej (naturalistyczny utylitaryzm — etyka zamknigta na wiare)',

Powyzej zarysowana sytuacja odnosnie do pluralizmu, ale
1 relatywizmu wspodtczesnych kierunkow etycznych, wskazuje na

105 Zob. T. SLIPKO, Zarys etyki ogélnej..., s. 387-388.

106 Zob. tamze, s. 14-19.

17W postmodernizmie albo w ogole krytykuje sie wszystkie teorie etyczne (R. Rorty)
albo promuje si¢ takie, ktore maja charakter utylitarny, sytuacyjny, subicktywny i sa
wyrazem dekadenckich teorii etycznych. Zob. J. Gorczyca, Zarys etyki fundamental-
nej..., s. 39-43.

108 Zob. A. SzostEk, Rozum i etyka. Postulaty encykliki ,, Fides et ratio” wobec etyki, [w:]
Rozum otwarty na wiare, red. A. Maryniarczyk, A. Gudaniec, Lublin 2000, s. 137-152.
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potrzebg autentycznej etyki, ktdra unika powyzej zasygnalizowanych
btedow (FR 106). Takim kierunkiem etycznym jest etyka normatywna.

Etyka normatywna'®” - na co wskazuje sama jej nazwa - nie jest
nauka opisowa, ale normatywng, okres$lajaca normy, czyli wydajaca
sady o tym, co jest dobre, a co zle. Sady te zarazem uzasadnia, wskazu-
jac, dlaczego tak jest. Etyka normatywna jest etykga normatywnej mocy
prawdy, prowadzaca na poziomie opisu do tego, co mozna okresli¢
mianem etycznego personalizmu uznajacego godnos$¢ osoby ludzkiej
za podstawowa norme¢ moralnosci. Etyka ta bazuje na personalizmie
realistycznym, a nie idealistycznym badz transcendentalnym. Tak ro-
zumiana etyka zostaje dopetniona perspektywa teologiczna, gdzie per-
sonalizm otwiera si¢ na chrystocentryzm, tzn. osoba ludzka otwiera si¢
na pelnig osoby, ktorg jest dla niej Osoba Jezusa Chrystusa''’. Perspek-
tywa ta szczeg6lnie wazna jest dla etyki, jezeli chce mie¢ charakter
realistyczny i praktyczny, tzn. zyciowo doniosly w zwigzku z do§wiad-
czeniem winy, ktory to problem na gruncie namystu etycznego jest nie-
rozwigzywalny'''.

W dobie chaosu aksjonormatywnego warto prowadzi¢ wychowa-
nie etyczno-moralne w oparciu o etyke normatywng i prawo naturalne.
Istotnym aspektem kazdego procesu wychowawczego jest wychowanie
moralne''?. Bowiem wychowanie sui generis oznacza przede wszyst-
kim pomoc w rozwoju moralnym osoby, zarowno w sferze poznawczej,

19 K. Wojtyta pracujac na Wydziale Filozofii KUL-u, w latach 1958-1978 zajmowat
si¢ problematyka etyczng. Wraz ze swoimi uczniami stworzyt lubelska szkote etyki,
a z nig specyficzny sposob rozumienia i uprawiania tej dziedziny nauki przekraczaja-
cy ramy KUL-u. Lubelska szkota etyki ukazuje i uzasadnia etyke jako nauk¢ norma-
tywng. K. KRAJEWSKI, Etyka jako filozofia pierwsza..., s. 175.

110 Zob. K. Woityea, Elementarz etyczny..., s. 16-35. Maksyma Fiodora Dostojew-
skiego: ,,jesli Boga nie ma, wszystko jest dozwolone” zawarta w powiesci Bracia
Karamazow bardzo dobitnie wskazuje na potrzebe teistycznej etyki normatywnej,
uwydatniajgc zarazem stabo$¢ m.in. etyki 1. Kanta czy etyki niezaleznej T. Kotarbin-
skiego, nie moéwigc juz o roznych odmianach etyki sytuacyjnej, np. P. Singera. Zob.
J. Woitysiak, Filozofia i zycie, Krakéw 2007, s. 155-178.

1 Zob. K. Krasewski, Etyka jako filozofia pierwsza..., s. 15, 155-166; Oczywiscie
etyka normatywna jest reprezentantem tzw. etyki chrzescijanskiej, co oznacza, ze nie
wyczerpuje propozycji uprawiania etyki w inspiracji chrzescijanskiej, ale wydaje si¢
by¢ adekwatna.

12 Wielu pedagogdéw podkresla, ze wychowanie moralne jest ,,wewnetrzng formg”
kazdej dziatalnosci wychowawczej. Zob. M. LoBocki, Wychowanie moralne w zary-
sie, Krakow 2002, s. 11-17; Z. MAREK, Podstawy wychowania moralnego, Krakow
2005, s. 11-12, 60-64.
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tj. w uswiadomieniu sobie tego, co jest dobre, a co zle, jak 1 w sferze
emocjonalnej, tzn. w rozwijaniu wrazliwo$ci moralnej oraz w sferze
behawioralnej, czyli w konkretnym postepowaniu moralnym'".

W S$wietle etyki normatywne;j i calej tradycji chrze$cijanskiej wy-
chowanie moralne rozumiane jest jako wychowanie do autonomii
1 dojrzatosci sumienia wychowanka, co oznacza zdolno$¢ samodzielne-
go dzialania zgodnie z wewngtrznym glosem powinnosci, ktoéry moze
przybra¢ posta¢ normy moralnej, tj. nakazu zewnetrznego. W wycho-
waniu moralnym chodzi wiec o ksztalttowanie sumienia od najmtod-
szych lat, poprzez cate zycie''*.

W pierwszej kolejnosci wychowawca powinien dazy¢ poprzez
proces wychowania moralnego do tego, aby wychowanek wiaczyt sie
w Ow proces na zasadzie wspotdziatania i odpowiedzialnosci (zob. DV
44-45)'"5. Chodzi bowiem o to, aby kazdy cztowiek dzieki wychowaniu
potrafit i chcial rozpoznawa¢ gtos sumienia, a nastgpnie nie znieksztal-
cal go ani nie zagtuszat, ale nazywatl dobro i zto po imieniu''®. Pomo-
ca w tej pracy moga by¢ koncepcje rozwoju moralnego Jeana Piageta
i Lawrence’a Kohlberga''’.

Wychowanie cztowieka sumienia powinno dazy¢ do powigza-
nia sumienia z prawem moralnym i prawda obiektywna (zob. VS 63),
z prawdziwa wolno$cig 1 godnoscia osoby ludzkiej oraz z dobrem
i czynng mitoscig''®. Formacja sumienia organicznie zwigzana jest wigc
z wychowaniem do autentycznych wartosci, takich jak: prawda, dobro,
pickno, godnos¢, mitosé, wolnosé, odpowiedzialno$é, duchowosc!™.

Poniewaz w funkcjonowaniu sumienia odzywa si¢ silny rezonans
emocjonalno-uczuciowy, dlatego w wychowaniu moralnym nalezy
zwraca¢ uwage na emocje 1 uczucia, pomagajac wychowankowi w da-
zeniu do dojrzatosci emocjonalnej'®.

113 R. ADRIANEK, Wychowanie moralne..., s. 48-49; zob. M. SztaBa, Troska bt. Jana
Pawta Il..., s. 231-236.

114 Zob. R. ADRIANEK, Wychowanie moralne..., s. 61-107.

115 Autentyczne wychowanie zmierza do samowychowania. Zob. M. SztaBa, Pomoc
wychowankowi w dgzeniu do samowychowania i jego realizacji, ,,Katecheta”, R. 52,
2008, nr 11, s. 53-57.

116 Zob. R. ADRIANEK, Wychowanie moralne..., s. 104 (przypis nr 175).

7 Zob. Z. MAREK, Podstawy wychowania moralnego..., s. 66-74.

118 Zob. R. ADRIANEK, Wychowanie moralne..., s. 69-88.

119 Zob. M. SztaBa, Troska bt. Jana Pawta I1..., s. 259-303; tenze, Proces wychowania do war-
tosci pilnym wyzwaniem dla wspolczesnej edukacyi, ,,Katecheta”, R. 54,2010, nr 11, s. 3-9.

1200 Zob. Oblicza dojrzatosci emocjonalnej dzieci i miodziezy, red. K. Franczak,
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W pracy wychowawczej nad sumieniem nie moze zabrakna¢ pro-
blematyki motywacji, bowiem motywy, ktérymi kieruje si¢ cztowiek
w swoim dziataniu, wptywaja na jego osobowos¢ oraz na ksztalttowany
przez niego obraz $wiata, jak rOwniez na procesy poznawcze, pamigci
1 mys$lenia. Motywy to racja, na podstawie ktorej cztowiek podejmuje
decyzje o podjeciu dzialania. To takze pragnienie powstate pod wpty-
wem wewngetrznych standw lub zewngtrznych sytuacji, wyrazajace si¢
w czynnym dazeniu do wykonania zaplanowanego dzialania dla reali-
zacji jakiego$ celu'?'.

Formacja sumienia ma pierwszoplanowe znaczenie dla wycho-
wania moralnego. Sumienie jest bowiem szczegdlnym ,miejscem
doswiadczenia osobowego wymiaru wychowania i urzeczywistniana
swojego cztowieczenstwa” przez konkretng osobe¢'??. Dlatego ksztal-
towanie sumienia jest wymogiem nieodzownym i pierwszoplanowym.
Formacja sumienia sprzyja bowiem ,,przetwarzaniu $§wiata ludzkiego
od wewnatrz, od wnetrza serc 1 sumien”, po to, aby stawat sie ,,coraz
bardziej ludzki, coraz gltebiej ludzki” (DV 59).

WYCHOWANIE UMYSLOWE

Skoro akty sumienia to sagdy rozumu praktycznego, ktore niejed-
nokrotnie ksztattujg sie (cho¢ nie zawsze) w wyniku prostego wnio-
skowania w postaci swoistego sylogizmu, to w formacji sumienia na-
lezy uwzgledni¢ wychowanie umystowe, rozumiane jako wychowanie
intelektualnego aspektu osoby'*’. Bowiem aby sumienie dziatalo ma-
drze, tzn. wydawato dojrzate oceny zgodnie z prawda i wskazywato
wlasciwg droge postgpowania, koniecznym jest w formacji sumienia
zdobycie 1 umiejetnos$¢ postugiwania si¢ takimi przymiotami umysto-
wymi jak: zdrowy rozsadek, zakladajacy dostateczng wiedz¢ o $wiecie;
znajomos¢ zycia; trafna ocena sytuacji uwarunkowana zmystem rze-
czywistosci 1 spostrzegawczoscig oraz zdolno$¢ patrzenia w przysztosé
i umiejetno$¢ planowania w zakresie wtasnych poczynan'*,

Do wydawania prawdziwych sadoéw przez sumienie pewne po-
trzebna jest zdolno$¢ rozumowania prostego (wnioskowanie), a nieraz

M. Szpringer, Warszawa 2009.

121 Zob. Psychologia dla teologéw, red. J. Makselon, Krakow 1990, s. 161-164;
Z. MAREK, Wychowanie sumienia zadaniem pedagogow?..., s. 102-103.

122 Zob. M. NowAK, ,,Sumienie” jako szczegdlne miejsce..., s. 180.

123 Zob. tenze, Teorie i koncepcje wychowania, Warszawa 2008, s. 389-391.

124 Zob. R. ADRIANEK, Wychowanie moralne..., s. 96-97.
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1 ztozonego (dowodzenie, wyjasnianie i rozstrzyganie), a takze znajo-
mo$¢ podstawowych bledow w rozumowaniu (rozumowanie pozorne
i wadliwe)'®. Niestychanie wazne jest to, aby sumienie ,,przechodzito”

przez myslenie, a myslenie przez sumienie'*.

WYCHOWANIE RELIGIJNE'"’

Wychowanie religijne coraz cze$ciej jest rozumiane jako zwor-
nik kazdej dziatalno$ci wychowawczej'?®. Idzie ono bowiem dalej
anizeli kazda inna dziedzina wychowania, bo przygotowuje osobg
do uksztaltowania w sobie pewnej ogodlnej wizji §wiata — wyrobienia
$wiatopogladu i spotkania z Bogiem — Najwyzszym Dobrem'”. Poza
tym, chrzeécijanskie wychowanie religijne'*® poprzez to, ze jest realne
1 integralne, uwzglednia takze problematyke moralnos$ci i ma wptyw na

wychowanie sumienia''.

125 Zob. Z. Haibuk, Ogélna metodologia nauk, Lublin 2001, s. 71-98.

126 Zob. J. TISCHNER, Refleksje o istocie sumienia..., s. 215.

127 F. GRENIUK, Dzieje ksztattowania sie koncepcji sumienia..., s. 87 nn; M. NOWAK,
umienie” jako szczegdlne miejsce..., s. 194 nn.

128 Religijnos¢ jest naturalng wiasciwoscig cztowieka, dlatego integralne wychowanie
chrzescijanskie uwzglgdnia takze wychowanie religijne. Poza tym, jak podkreslaja ba-
dacze, religia i wychowanie majg wiele wspolnego, m.in. to, ze transcendujg obecng
rzeczywisto$¢ 1 aktualny stan rzeczy wybiegajac i prowadzac ku temu, co dopiero ma
istnie¢. Przez to przekraczanie aktualnego stanu rzeczy, w kierunku czego$ wyzszego
(Boga) religia z natury jest wyraznie pedagogiczna (zwracajg na to uwage np. T. H.
Groome, F.V. Lombardi). A. N. Whithead powie wprost, Ze ,,istota wychowania jest
to, ze jest ono religijne” (cyt. za: M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania..., s. 433).
129 Zob. tamze, s. 432-437; M. SztaBA, Inspirujgca moc chrzescijanstwa w rozwig-
zywaniu wspotczesnych problemow spotecznych. W poszukiwaniu sit spolecznych
i kapitatu spotecznego w religii chrzescijanskiej, [w:] Pedagogika spoteczna wobec
zmian przestrzeni zycia spolecznego, red. M. Sobecki, W. Danilewicz, T. Sosnowski,
Warszawa 2013, s. 185-206.

130 Jest ono specyficzne i niesprowadzalne do innego wychowania religijnego, np.
w islamie czy tez w judaizmie. Pisz¢ o nim w artykule: Zagadnienie duchowosci
i religijnosci w integralnym wychowaniu osoby, [w:] Wychowanie integralne w edu-
kacji katolickiej. Idee — tworcy - instytucje, red. M. L. Opiela, E. Swidrak, M. Lobacz,
Lublin 2015 [w druku].

Bl Szczegodlnie w chrzescijanstwie widoczne sa zwiazki religii i moralno$ci, dzigki
czemu ma ono moc nadawaé zyciu ludzkiemu ksztatt petni i szczeécia, wplywajac
W sposob istotny na osiaggniecie przez cztowieka dojrzatosci. E. Gilson komentujac
teologic moralng $w. Tomasza zauwazyl, ze moralno$¢ bez religii jest oczywiscie
mozliwa, ale dla chrzeScijanina pozostaje niedorzecznoscig. Prawdg jest i to stwier-
dzenie, ze nie mozna redukowac religii tylko do moralnosci, ani pozbawia¢ moral-
nosci religijnego kontekstu (Zob. M. SztaBa, Etyka i moralnosé¢ a chrzescijanstwo.
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Chrzescijanskie wychowanie religijne o orientacji katolickiej
ksztalttuje w osobie umiej¢tnos¢ zachowania rownowagi pomiedzy
nadmiarem i1 niedomiarem. Jesli wszystkie cnoty kardynalne maja cha-
rakter sSrodkéw w odniesieniu do ostatecznego celu ludzkiego zycia, to
religijno$¢ jako cnota bezposrednio kierujaca cztowieka do celu, jawi
si¢ jako najdoskonalsza cnota moralna. Cnota religijnosci tworzy ze-
spot przedmiotow wartosciowego ludzkiego postepowania'*.

Wiara w Boga daje czlowiekowi uporzadkowany obraz $wiata,
dostarcza sensu potrzebnego w formacji sumienia oraz rozpala w nim
zdolno$¢ do wigkszego uporzadkowania mitosci i poczucia odpowie-
dzialnosci za siebie 1 innych. Wiara stuzy takze rozwojowi motywow
1 postawy prospolecznej oraz nadaje glebi ludzkim warto$ciom, oswie-
tlajac je i oczyszczajac w Swietle Objawienia'®®,

Chrzescijanskie wychowanie religijne poprzez to, ze jest synteza
wiary - rozumu - zycia**, dazy do realizacji podwojnego celu: przy-
rodzonego (dojrzaty i zintegrowany czlowiek) i nadprzyrodzonego
(dojrzaty chrze$cijanin), zardbwno na plaszczyznie indywidualnej, jak
i spotecznej'®. Dlatego tez wielka uwage skupia ono na formacji sumie-
nia, podkreslajac fakt, ze wazng sprawa w jego wychowaniu staje si¢
przywrdcenie wlasciwego poczucia grzechu, tak indywidualnego, jak

Czy jest sens zastgpowania lekcji religii lekcjq etyki?, , Katecheta”, R. 56, 2012, nr 2,
s. 35-42. T¢ problematyke analizuje 1 prezentuje w swoim nauczaniu Joseph Ratzin-
ger — Benedykt XVI (Zob. Benedykt XVI. «Aby na nowo odkry¢ rados¢ w wierze...».
Antologia papieskich wypowiedzi na temat wiary, wgtpienia i ateizmu, opr. M. Sztaba,
Warszawa 2014).

132 Oczywiscie religijno$¢, podobnie jak i inne cnoty, wymaga od cztowieka pracy nad
soba. Zob. M. M. Bouzyk, Wychowanie otwarte na religie. Polska Szkota Filozofii
Klasycznej o roli religii w wychowaniu, Warszawa 2013, s. 234-248.

133 Zob. M. SztaBA, Wychowanie spoleczne w swietle nauczania Karola Wojtyly —
Jana Pawla II, Lublin 2013, s. 247-299, 336-340, 461-509; tenze, Rola religii chrze-
Scijanskiej w integralnym rozwoju catej rodziny i poszczegolnych jej cztonkow, [w:]
Trud i sita wspolczesnej rodziny, red. T. Sakowicz, K. Gasior, M. Wilk, Kielce 2014,
s. 83-97; Z. MAREK, Wychowanie sumienia zadaniem pedagogow? ..., s. 96-104.

134 Zob. J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wiodkowa, Krakow
2006, s. 35-79.

135 Do Vaticanum II celem wychowania chrzescijanskiego byto uformowanie ,,uczci-
wego obywatela” i ,,dobrego chrzescijanina”. Od Soboru w nauczaniu Kosciota kato-
lickiego na temat wychowania dokonano integralnego potaczenia rozwoju osobowego
z chrze$cijanskim. Zob. M. SztaBa, Spofeczna plaszczyzna wychowania chrzescijan-
skiego w swietle nauczania Kosciota katolickiego, [w:] Wychowanie chrzescijanskie
miedzy tradycjg a wspolczesnoscig, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 506-520.
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1,,spotecznego” (RP 100) oraz uksztattowanie postawy wiernosci gtoso-
wi sumienia®*. W tym kontekscie nicocenionym srodkiem ksztattowa-
nia sumienia jest solidna praktyka sakramentu pokuty i1 pojednania, kto-
ra prowadzi do autentycznego ,,nawrocenia serca”, shuzacego wigzaniu
sumienia z prawdg i dobrem moralnym ciaggle na nowo '*7. Praktyke te
wspiera codzienny rachunek sumienia i kierownictwo duchowe.

Wychowanie religijne na rzecz formacji sumienia to nie tylko dzia-
tanie ludzkie, ale takze aska Boza i dary Ducha Swietego. Sumienie
dojrzewa w kontakcie osoby z Bogiem, ktory jest Absolutng Prawda
i Dobrem'*. Pismo Swiete i nauka Kosciota katolickiego wskazuja na
bliski zwigzek sumienia z Bogiem, gdyz wlasciwym elementem dla
rozwoju sumienia rozumianego takze jako ,,glos” Boga jest relacja
z Nim, a wigc to wszystko, co do Niego prowadzi i podtrzymuje z Nim
kontakt: sakramenty, stowo Boze, modlitwa itd.'*’.

6.5. Potrzeba cnoét w procesie formacji sumienia
W $wietle personalistycznej pedagogiki, ktora organicznie zwigzana

jest z etyka - szczegoOlnie z aretologia, tj. z teorig cnot'*’ - osobowa natura
cztowieka domaga si¢ realizowania dobra'*!. Dlatego wychowanie wigze

136 Zob. R. ADRIANEK, Wychowanie moralne..., s. 88-91.

137 Zob. tamze, s. 97-103; J. KAszTELAN, Sprawowanie sakramentu pokuty, Krakow 1992.
138 Zob. K. Woityea, Elementarz etyczny..., s. 127.

139 Zob. R. ADRIANEK, Wychowanie moralne..., s. 69-91; M. NOWAK, ,,Sumienie” jako
szczegolne miejsce..., s. 193-194.

140 Aretologia (gr. areté — najlepszo$¢, dzielno$¢, cnota; gr. logos — stowo, mysl, na-
uka) jako teoria cnot jest jednym z podstawowych dziatow etyki i teologii moralnej
(Zob. T. SLIPKO, Zarys etyki ogélnej..., s. 389-411; J. Gorczyca, Zarys etyki fundamen-
talnej..., s. 191-214). Jej przedmiotem jest cnota, jej rozumienie, koncepcje oraz wza-
jemne relacje zachodzace migdzy nimi. Z kolei etyka obok estetyki wchodzi w zakres
aksjologii. W taki to sposob aretologia ma swoje miejsce w teorii wartosci, zwane;j
inaczej aksjologia. Waznos¢ cnét dla integralnego wychowania omawiam w artykule:
Aretologia jako fundament aksjologii w ,, harmonijnej edukacji’, [w:] Aksjologiczne
orientacje w pedagogice, red. M. Nowak, M. Jeziorowski, Lublin 2015 [w druku].

141 Tak personalistyczng pedagogike rozumieli i tworzyli m.in. J. Woroniecki i W.F.
Bednarski. Pedagogika Woronieckiego byta ,.etyka praktyczng”, gdzie wychowanie
rozumiano jako nabycie sprawnosci intelektu i cnot woli. Z kolei Bednarski ujmowat
wychowanie jako celowe usprawnianie zycia jednostki zgodnie z jej naturg. Dlatego
postulowat wychowywanie woli, uczu¢ i popedow cztowicka w celu uzyskania we-
wnetrznej kultury. Jego pedagogika jest osadzona w etyce normatywnej. Pedagogika
w ich wydaniu, bedac synteza humanizmu greckiej paidei i chrzescijanskiej peda-
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si¢ z usprawnianiem ku dobru, a cnoty sg narzedziem usprawniajacym
cztowieka w czynieniu dobra, poprzez akty rozumnej i wolnej decyzji'**.

W antycznej grece pojecie cnota (gr. areté) oznaczato maksimum
zdolno$ci 1 moznosci dziatania, efektywnos$ci i sprawnosci cztowieka
w dobroci (tac. optimum potentiae)'®. Problem cnoty byt jednym z klu-
czowych zagadnien etyczno-pedagogicznych starozytnosci (W. Jaeger)'*.

Wraz z pojawieniem si¢ chrzescijanstwa aretologia (zajmujaca si¢
dotychczas cnotami kardynalnymi i dianoetycznymi) zostala wzboga-
cona 0 nowy wymiar cndt dotyczacych bezposrednio religii i spetnia-
nia si¢ cztowieka w perspektywie Absolutu. Pojawily si¢ tzw. cnoty
teleologalne'®, ktore jako cnoty wlane bazuja na cnotach naturalnych,
uzupehniajac je i nadajac im glebszy, ostateczny wymiar. Sw. Tomasz z
Akwinu stworzyl synteze¢ aretologiczng spajajac w jeden system dzie-
dzictwo wielkich koncepcji starozytnych i tre§¢ Objawienia chrzesci-
janskiego. Tradycyjna etyka cnot zyskata dodatkowy nadprzyrodzony
wymiar. Poszczegdlne cnoty zostaly podporzadkowane dobru osoby

gogiki, jawi si¢ jako pedagogika ar etologiczna. Zob. M. KrasNODEBSKI, Czlowiek
i paideia. Realistyczne podstawy filozofii wychowania, Warszawa 2008, s. 96-119.

142 B, KiEreS, O personalizm w pedagogice. Studia i szkice z teorii wychowania, Lu-
blin, 2009, s. 11-26.

143 Staropolski termin ,,cnota” lub ,,dzielnos$¢” jest odpowiednikiem greckiego rze-
czownika odprzymiotnikowego areté i pochodzi od stowa dristos — stopnia najwyz-
szego przymiotnika agathds (gr. dobry), przez co thumaczy si¢ go jako ,,najlepszosc”.
Zob. Z. PaxrucH, Areté, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniar-
czyk, W. Daszkiewicz, T. Zawojska, A. Szymaniak, t. 1, Lublin 2000, s. 318.

144 J. Woroniecki w Katolickiej etyce wychowawczej zastanawiat sie, dlaczego z no-
wozytnej pedagogiki wyrzucono problematyke sprawnosci — cnét. Do glownych po-
wodow zaliczyt nastgpujace: a) obawa przed trudem wymogu cigglego wysitku wy-
boru tego, co dobre i prawdziwe, ktory na czlowicka naktada wychowanie w oparciu
o sprawnosci intelektu i woli; b) utozsamienie przez I. Kanta sprawno$ci z nawykami,
co zrodzito obaw¢ wprowadzenia do moralnego zycia cztowicka zmechanizowania
i rutyny. Uznanie cnoty za nawyk sprawilo, ze teoria cnoty w ujeciu Kanta jawita
si¢ jako walka cztowieka z samym sobg, a nie czynienie dobra i realizowanie siebie
samego dzigki niemu. Kantowskie ujecie cnoty jest niezgodne z klasyczng aretologia,
do ktorej sigga wspotczesna etyka normatywna i pedagogika personalistyczna. Zob.
M. KRrRASNODEBSKI, Czlowiek i paideia..., s. 104-105; P. JaroszyNskl1, Etyka. Dramat
zycia moralnego, Warszawa 2002, s. 44-45.

145 Zagadnienie cnot teleologalnych (wiara, nadzieja i mito$¢) jest wazne dla wycho-
wania moralnego, a w jego ramach dla formacji sumienia (Zob. J. NAGORNY, Z wiary
mitos¢ i nadzieja, Lublin 2010; Zob. encykliki Benedykta XVI na temat mitosci -
Deus caritas est i nadziei — Spe salvi oraz rozpoczgta przez niego, a dokonczona przez
Franciszka na temat wiary — Lumen fidei).
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1 ostatecznemu kresowi dgzen ludzkich jakim jest transcendentny Bog.
W ten sposéb usprawnianie rozumu i woli zmierza w kierunku wy-
boru prawdziwego dobra. Dzigki cnotom wola pokierowana dobrem
rzeczy staje si¢ prawa wola (recta voluntas). Rozum za$ usprawniony
przez cnoty, staje si¢ ,,recta ratio agibilium”. Cnoty usprawniaja wiec
rozum i wol¢ w dazeniu do dobra. Wola sama z siebie reaguje na do-
bro, lecz aby mogta podja¢ wolny i wlasciwy akt decyzji, musi zosta¢
wsparta przez rozum, ktory ukaze jej nature dobra (godziwe, uzyteczne
albo przyjemnosciowe). Wola wsparta rozumem i cnotami dokonuje
wowczas wlasciwych aktow wyboru, stajac si¢ wlasnie recta voluntas
w opozycji do zdeprawowanej lub zniewolonej woli.

Nie wchodzac w szczegély aretologii'®®, mozna stwierdzié, ze
cnota jest sprawno$cig do dzialania zgodnego z naturg osoby ludzkie;j,
prowadzacego do jej spetnienia. Cnota jest narz¢dziem i $rodkiem do
celu, jakim jest poszczego6lne dobro, do ktorego cztowiek dazy w swo-
im dziataniu. Cnota polega wigc na wyzwalaniu i rozwijaniu mocy
(potencji), jaka tkwi w cztowieku, poprzez ksztalcenie jego wolnosci
woli i rozumu do wyboru prawdziwego dobra. Dzigki cnotom uspraw-
niajagcym rozum i wole oraz popedy i uczucia osoba nabywa zdolnosci
przekraczania determinacji natury'*’.

W aretologii wyrdznia sie cnoty dianoetyczne (poznawcze) i po-
Jetyczne (wytworcze) -odnoszace si¢ do rozumu, etyczne (kardynalne)
- usprawniajace wolg oraz cnoty teologalne — odnoszace si¢ bezposred-
nio do zycia duchowego'*.

Arystoteles w swoich analizach zauwazyl, Ze poznanie jest istot-
ng zdolnoscia czlowieka i mozna rozrézni¢ poznanie teoretyczne
1 praktyczne. W zwiazku z tym faktem Stagiryta wyrdznit pie¢ trwa-
tych dyspozycji (cndt) usprawniajacych ludzki rozum i pomagajacych
w dochodzeniu do prawdy: a) wiedza (nauka); b) madros¢; c) intuicja;
d) sztuka (jest jednak omylna) i e) roztropnos$¢ (rozsadek)'®’. Trzy

146 Zagadnienie aretologii w pracy nauczyciela analizuje i kompleksowo prezentuje
Iwona Jazukiewicz w monografii: Pedeutologiczna teoria cnoty, Szczecin 2012,
7K. Wojtyta wskazywat na wielkg role cndt w urzeczywistnianiu sie osobowej struk-
tury samostanowienia, na ktorg sktadajg si¢: samo-posiadanie i samo-panowanie.
Zob. Osoba i czyn..., s. 294-295.

148 Zob. Z. PaxpucH, Cnoty i wady, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Ma-
ryniarczyk, W. Daszkiewicz, T. Zawojska, A. Szymaniak, t. 2, Lublin 2001, s. 216-231.
149 Cnota roztropnosci (gr. phronesis, tac. prudentia) to trwata dyspozycja do opartego
na trafnym rozumowaniu dziatania (prudentia est recta ratio agibilium). Stanowi ona
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pierwsze sprawnos$ci sa domeng myslenia teoretycznego, dalsze dwie
skladaja si¢ na myslenie praktyczne.

Juz Arystoteles i Platon, a pdZzniej §w. Augustyn i $w. Tomasz wska-
zywali na potrzebe cndt etycznych, ktére uzdalniajg wspomniane wia-
dze cztowieka do wtasciwego odnoszenia si¢ do namigtnosci i do go-
dziwego dziatania, ktoremu towarzyszy przyjemnos¢ albo przykrose.
W zwiagzku z tym uczyli o czterech gtownych cnotach moralnych: roz-
tropnosci, sprawiedliwosci, opanowaniu samego siebie (wstrzemiezli-
wos$¢, umiarkowanie) oraz mestwie, ktorym nadano nazwe cn6t kardy-
nalnych (fac. cardo — zawias) najprawdopodobniej w IV w. p. n. Ch.
W tradycyjnym zestawie cndt gtoéwnych (kardynalnych) zabrakto cnoty
przyjazni, ktorej juz Platon poswigcil wiele miejsca w Uczcie. Dlatego
obecnie dotacza si¢ ja do katalogu podstawowych cnét moralnych.

Sw. Tomasz uzupehit katalog cnét i do istniejacych juz dotaczyt
cnoty teologalne: wiarg¢, nadzieje 1 mitosc.

Zastanawiajac si¢ nad sposobem stawania si¢ czlowiekiem cnotli-
wym, nalezy podkresli¢, Ze nie wystarczy tylko pozna¢ cnoty, ale nale-
zy je takze zdobywac w toku harmonijnej edukacji (ksztatcenia, samo-
ksztatcenia, wychowania i ssmowychowania). Juz Arystoteles uczyt, ze
konieczne jest poznawanie, ale jeszcze bardziej praktykowanie wszel-
kich cnét. W pracy nad nabywaniem cn6t wazne jest poznanie same-
go siebie, w celu ustalenia zasadniczych kierunkdéw dziatania. Chodzi
o to, aby konkretna osoba dzigki samopoznaniu miala §wiadomos$¢
swoich wad 1 niedostatku konkretnych cnot. To stanowi punkt wyjscia
w ksztattowaniu w sobie charakteru moralnego i dojrzatej osobowosci,
a wigc takze sumienia, poprzez ¢wiczenie rozumu i woli. Od starozyt-
nosci ¢wiczenia te nazywano asceza. Powinny by¢ one dopasowane
do konkretnej osoby, jej mozliwosci i potrzeb rozwojowych'’. Statos¢
i konsekwencja to cechy charakterystyczne owych ¢wiczen'!. Uspraw-

podstawe funkcjonowania pozostatych cnét, zarowno dianoetycznych, pojetycznych,
jak 1 etycznych. Polega ona na harmonijnym potgczeniu poznania teoretycznego
z praktycznym. Bez cnoty roztropnosci niemozliwe jest posiadanie innych cnoét, gdyz
wlasciwg miar¢ moze odczytac¢ tylko prawy rozum. Roztropnos¢ wigze w funkcjo-
nalng cato$¢ cnoty dianoetyczne, pojetyczne i etyczne. Na warto$¢ i koniecznosé
roztropnosci w zyciu cztowieka wskazuja wyraznie wady jej przeciwne, takie jak:
lekkomys$Inos$¢, podstep, oszustwo, niedbalstwo, pochopnos¢ itd. Zaniedbanie ksztal-
towania tej sprawnosci w uczniu/wychowanku skutkuje wielorakimi wadami. Dlate-
go w tradycji zachodniej okreslano ja jako auriga virtutum — woznica cnét.

150 Zob. T. SLIPKO, Zarys etyki ogélnej..., s. 394-397.

151 Nie brakuje publikacji, ktore podejmujg teoretyczny namyst i dostarczajg praktycz-
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nianie rozumu 1 woli oraz wychowywanie popedoéw i uczu¢ to zadanie
calozyciowe'?, na co wskazuje realistyczna teoria cnot'>.

Arystotelesowska pedagogia areté rozbudowana i ubogacona przez
$w. Tomasza, a zaniedbana od czasow reformacji, powrdcita do mysli
1 praktyki pedagogicznej za sprawa pedagogiki kultury, szczegodlnie
nurtu chrzescijanskiego okresu miedzywojennego'**, ktoéra zajmowa-
ta si¢ problematyka ksztattowania charakteru. Nalezy w tym miejscu
zauwazy¢ 1 podkresli¢ znamienny fakt, ze cata pedagogika katolicka,
pomimo jej réznych kierunkow i koncepcji, bazujac na tradycji arysto-
telesowsko-tomistycznej, miata zawsze na wzgledzie pedagogie areté
(zob. KKK 1803-1829), postulujac i realizujac formowanie charakteru
moralnego za pomocg cnot'>>.

6.6. Praca nad charakterem
W stuzbie formacji prawego sumienia

W zwiagzku z powyzszymi stwierdzeniami wypada przywotaé
chociazby takie postacie jak: Fryderyk Wilhelm Foester oraz o. Jacek
Woroniecki. Ten pierwszy, wskazujac w swoich pracach na stan ,,bez-
charakterno$ci” czlowieka, opracowat realistyczng koncepcje ksztal-
towania charakteru, uwazajac t¢ prac¢ za gldwny cel wychowania
i samowychowania'*®. Z kolei Woroniecki caly proces wychowania

nych rad dotyczacych tego, jak nabywaé konkretne cnoty oraz jak walczy¢ z poszcze-
g6lnymi wadami. Zob. Wychowa¢ charakter, red. A. Pigtkowska, K. Stepien, Lublin
2005, s. 11-111; D. ZALEWSKI, Sztuka samowychowania, Lublin 2007 (oraz pozycje
E. Smotki, M. Krasnodgbskiego, P. Jaroszynskiego, 1. Jazukiewicz).

192 Ciekawg i merytorycznie warto$ciowag pomocg dla dzieci dotyczacg omawiane-
go zagadnienia jest ilustrowana praca A. Koraczyk, pt. Maly przewodnik po wadach
i cnotach, Katowice 2006.

153 Zob. M. KrasNnoDEBskI, Czlowiek i paideia..., s. 77-119.

154 Zob. J. Kostkiewicz, Kierunki i koncepcje pedagogiki katolickiej w Polsce 1918-
1939, Krakow 2013, s. 191-362.

155 Autentyczny rozwoj charakteru moralnego mozliwy jest tylko dzieki integralnemu
ksztatceniu intelektu, woli i uczué osoby poprzez usprawnianie ich za pomocg cnot.
Zob. Wychowa¢ charakter..., s. 115-166.

136 Foerster wskazujgc na potrzebe integralnego usprawniania rozumu i woli poprzez
nabywanie odpowiednich cnot, dawat zarazem rady, jak to robi¢. W ksztattowaniu
woli ktadt nacisk na postuszenstwo prawdzie i prawdomowno$¢. Dawat rady stuzace
pozytywnemu i ascetycznemu ¢wiczeniu woli. Wielkg uwage zwracat na wychowanie
uczu¢, aby unikngé w zyciu btgdu sentymentalizmu oraz na usprawnianie rozumu,
aby podazac za prawda. Foerster pojmowat cnoty jako uksztaltowang postawe wobec
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1 samowychowania rozumiat jako ksztattowanie charakteru moralnego
cztowieka poprzez nabywanie cn6t. Charakter byt dla niego zespotem
nabytych cn6t moralnych. Dazac do realnego ksztattowania charakteru,
wskazywat w tej pracy na wielka role cnot teleologalnych'’.

Praca pastoralno-katechetyczna i etyczno-pedagogiczna nad/z su-
mieniem (przynajmniej od strony ludzkiej) znajduje swoje zesrodko-
wanie w ksztalceniu charakteru moralnego. Tym zagadnieniem zacz¢li
interesowac si¢ pedagodzy na przetomie XIX/XX w., cho¢ jego historia
sigga starozytnosci'*®. Zdaniem Karola Gorskiego ksztalcenie charak-
teru dazy do zbudowania niewzruszonego gmachu zycia osobowosci,
»Kktore jest tylko zyciem intelektu i woli, gdzie wszystko winno by¢
jasne i przejrzyste, jak przejrzyste sg rzeczy konieczne™'>.

Wedlug przywotanego przed chwilg pedagoga, praca nad charak-
terem dazy do: ,,Oczyszczenia zycia intelektu od oparéw ptynacych
z dohu, wyzwolenie woli spod czaroéw, jakie na nig rzuca owa nizsza
cz¢$¢ naszej natury — to praca istotna nad rozwinigciem osobowosci.
Wszystko w niej winno by¢ porzadkiem, jasnos$cia, wszystko mie¢
winno forme okreslong i zdecydowana w konturze. Zadnych wahan,
zadnych ustepstw, kompromiséw, paktow z bagnem. Forma duchowa,
jaka jest dusza ludzka, musi by¢ wyzwolona spod panowania zmystow
1 nerwow”'%,

Wojciech Chudy podkresla, ze w ksztalceniu charakteru (w prak-
tycznej pedagogice charakteru) najwazniejsze jest wychowanie sumie-
nia i woli. Bowiem przy ksztatceniu charakteru wazne sg trzy czynniki:
a) w porzqdku zasad - refleksyjne uswiadomienie wychowankowi pod-

stawowych zasad postepowania podporzadkowanych etyce,

b) w porzqdku sumienia - wyrobienie umiejetnosci bycia w zgodzie z tymi
zasadami, oraz trafhego postgpowania w konkretnych sytuacjach,

¢) w porzqdku woli - rozwinigcie zdolno$ci stanowczos$ci 1 wytrwatosci
przy realizacji podjetej decyzji'®'.

prawdy. W ksztattowaniu charakteru wielka role przypisywat cnotom teleologalnym.
Zob. E. SMotkA, Filozofia ksztaltowania charakteru. Fryderyka Wilhelma Foerstera
teoria wychowania w Swietle zalozen personalizmu chrzescijanskiego, Tychy 2005,
s. 122-142, 159-187.

157 Zob. tamze, s. 117-121.

158 Zob. M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, Warszawa 2008, s. 392-405.

1599 K. GOrski, Wychowanie personalistyczne, Poznan 1936, s. 43.

160 Tamze, s. 44-45.

16U\, Cuupy, Charakter jako wartosé¢ antropologiczno—etyczna, [w:] Wychowaé cha-
rakter..., s. 45.
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Wychowanie charakteru obejmuje ksztatcenie intelektu'®?, ksztatto-
wanie woli'® oraz ksztattowanie uczué¢'*. Jezeli pierwsze dwie czynno-
$ci wydaja si¢ czym$ oczywistym dla przecietnego czytelnika, to trze-
cia juz niekoniecznie. A przeciez emocje/uczucia jako akty zmystowej
wladzy pozadawczej, zwigzane z fizjologiczno-ruchowymi reakcjami
podmiotu i towarzyszace poznaniu zmystowemu, ale takze i dyskur-
sywnemu, domagaja si¢ kontroli rozumu i podporzadkowania moral-
nosci osoby (zob. KKK 1762-1775). Wynika to z prostego faktu, ze na
uczuciach nie mozna opiera¢ si¢ w zyciu, cho¢ stale nam towarzyszg.
Bowiem specyficznymi cechami uczu¢ sg: subiektywizm, zmiennos$¢,
egoizm, bierno$¢ i indywidualizm. Kresem za$ uczué jest zawsze za-
spokojenie subiektywnego pragnienia. Dlatego uczucia (jako wyraz
zmystowych wtadz pozadawczych) powinny by¢ wprzggnigte w catosé
struktury osobowej cztowieka tak, aby mogt panowac¢ nad nimi. Jezeli
za$ emocje/uczucia pozostawione sg same sobie, to mamy do czynienia
z sentymentalizmem'®, ktory laczy si¢ z naruszeniem wi¢zow moral-
nos$ci spotecznej 1 sprzyja szerzeniu si¢ krancowego indywidualizmu,
liberalizmu, a nawet anarchii. Osoba, ktora nie ksztattuje swoich uczu¢
przy pomocy odpowiednich cnét, podobna jest do latawca, poruszanego
wlasnymi zadzami, namietno$ciami i pozadaniami. Emocji/uczu¢ nie
mozna odrzuca¢ lub thumi¢, ale trzeba je opanowywacé i porzadkowac.

7.Zakonczenie

Sumienie jest zjawiskiem moralnym, ale i faktem. Tak, jak funda-
ment dZwiga cala budowlg dajac jej mozliwos¢ trwania pomimo rdéznych
przeciwnosci, tak sumienie jawi si¢ jako miejsce urzeczywistniania
cztowieczenstwa i doswiadczania osobowego wymiaru wychowania.
W sumieniu jak wskazywat J. M. Sailer tkwi podstawowy tajnik kaz-
dego wychowania cztowieka. Roman Guardini (jeden z intelektualnych
mistrzow Benedykta XVI i Franciszka) w traktacie Dobro — sumienie
— skupienie scharakteryzowat funkcjonowanie sumienia analogicznie

12 Zob. P. MazuR, Ksztalcenie intelektu podstawq Zycia osobowego cztowieka, [w:]
Wychowacé charakter...,s. 115-132.

16 E. SMoLkA, Ksztattowanie woli. Wolnosé woli w duchowo-materialnej konstytucji
cztowieka, [w:] Wychowac¢ charakter..., s. 133-150.

164 Zob. A. GoNDEKk, Ksztaltowanie uczué, [w:] Wychowaé charakter. .., s. 151-166.
15 Do takiej postawy zachecat J. J. Rousseau proponujgc wychowanie naturalne
w pozycji: Emil, czyli o wychowaniu (1762).
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do $wiatta. Cztowiek chociaz posiada wlasng zdolno$¢ widzenia, bo
ma oczy, to aby widzie¢ potrzebuje $wiatta. Bowiem w ciemnosci nasze
oko nie odbiera bodzcow. Podobnie i sumienie jest dang nam wrazliwo-
$cig na dobro i zto moralne'®.

Sumienie jest dane cztowiekowi przez Stworce, ale 1 zadane. Pra-
ca wychowawcza nad /z sumieniem jest dziatalno$cia wieloaspektowa
1 catozyciowg. Za formacj¢ sumienia, zarowno w wymiarze indywi-
dualnym, jak i spolecznym, odpowiedzialni sa: kazda osoba indywi-
dualnie, rodzina, Ko$ciol, szkota oraz mass media'’. Sw. Jan Pawel
IT szczegdlne miejsce w formacji prawego i prawdziwego sumienia
wyznaczyt ludziom nauki i artystom, ktérzy sa ,,powotani do tego,
by peti¢ funkcje sumienia krytycznego wobec tego wszystkiego, co
czlowieczenstwu zagraza lub go pomniejsza”. Funkcja ta zwigzana jest
z ,,postuga myslenia” i sluzba ludzi nauki i kultury na rzecz prawdy,
pickna i dobra'®®.

Zdaniem Papieza-Polaka budowanie wtasnej przysziosci zalezy
w duzej mierze od pracy, ktora dokonuje si¢ w ludzkim sercu, tj. sumie-
niu (zob. CA 51).

166 Zob. M. NowAK, ,,Sumienie” jako szczegdlne miejsce..., s. 180-181.

167 Zob. R. ADRIANEK, Wychowanie moralne..., s. 103-107; Szczegdlnie waznym
w kontekscie niniejszych rozwazan jest rozdziat trzeci, opisujacy srodowiska wycho-
wania moralnego w ujeciu Jana Pawta II (Zob. s. 109-159).

168 Zob. JaN Pawee 11, Odnowa czlowieka i spoleczerstwa dokonuje sie za sprawq od-
nowy sumienia. Przemowienie do biskupow polskich z 14 lutego 1998, [w:] Sumienie.
Glos Boga w duszy..., s. 131.



