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O sumieniu.
Przyczynki do synejdezjologii
SW. Augustyna

W pismach §w. Augustyna trudno znalez¢ szczegdtowe rozwazania
dotyczace kwestii sumienia. Nie zajmuje si¢ on bowiem bezposrednio
analizg tego zjawiska, nie zadaje pytania o jego naturg, ani tez nie po-
swigca mu osobnych traktatow. Niemniej jednak wtasnie to zagadnie-
nie znajduje si¢ w centrum refleksji biskupa Hippony, stanowigc punkt,
w ktorym spotyka si¢ jego myslenie o Bogu z rozwazaniami antropolo-
gicznymi, a jezyk teologii z koncepcjami filozoficznymi, wyznaczajac
specyfike mysli Hipponczyka dotyczacej badanego problemu.

Ze wzgledu na to, ze koncepcja sumienia, obecna w rozwazaniach
biskupa Hippony, cho¢ nie zawsze artykutowana wprost, jest jednak
zagadnieniem niezwykle obszernym i wielowatkowym, to refleksja ni-
niejsza z konieczno$ci nie moze by¢ wyczerpujagcym wyktadem o sy-
nejdezjologii Hipponczyka, lecz skupi¢ si¢ musi jedynie na wybranych
zagadnieniach, pomijajac inne, nie mniej wazne. Zmierza wi¢c ona
przede wszystkim do uchwycenia natury sumienia poprzez opis teo-
logiczno-antropologicznej przestrzeni, w ktorej ono funkcjonuje, za$
pomija z pewnoscig wazne kwestie dotyczace np.: jego formacji, czy
tez relacji odkrywanych w nim praw moralnych do prawa stanowione-
go, gdyz te zagadnienia — jak si¢ wydaje — nie determinujg zasadniczo
istoty sumienia, cho¢ niewatpliwie z niej wyplywaja.

Podejmujac zatem probe rekonstrukceji koncepcji sumienia zawar-
tej w pismach $w. Augustyna, nalezy zapytaé w pierwszym rze¢dzie
o sposob, w jaki biskup Hippony opisuje jego funkcjonowanie, a na-
stepnie rozwazy¢ to, czym ono jest w swej istocie, by w koncu odnalez¢
warunki mozliwosci jego istnienia i dziatania. Dlatego tez niniejsza
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refleksja nie zmierza do zdefiniowania sumienia, ale jedynie do jego
opisu w $wietle jego najgtebszych przyczyn. Z tego tez wzgledu toczy
si¢ ona w rytm swoistego kota hermeneutycznego, gdyz wychodzac
od opisu samego fenomenu sumienia, czyli sposobu do$§wiadczania go
przez cztowieka, zmierza do podjgcia proby wyjasnienia jego ukrytego
sensu, by w jego swietle jeszcze raz zrozumie¢ analizowany fenomen.

1. Doswiadczenie sumienia

Fenomen sumienia odstania si¢ w bezposrednim, wewngtrznym
doswiadczeniu, przede wszystkim jako rozlegajacy si¢ w przestrzeni
aksjologicznej pomigedzy dobrem a zlem glos, ktéry osadza i ocenia
konkretne uczynki. Dlatego tez $w. Augustyn okresla go mianem s¢-
dziego (iudex) i jednocze$nie wewnetrznego Swiadka (intus testis est)
wszelkich ludzkich zachowan' oraz trybunatem sedziowskim, ktory jest
w umysle cztowieka (tribunal in mente)®. Ow glos sumienia wprowa-
dza zatem ludzki umyst na plaszczyzng aksjologii, umozliwiajac tym
samym oceniajgco-wartosciujgce spojrzenie na poszczegoélne uczynki
cztowieka, ktore zostaja w ten sposob ukazane jako dobre lub zle. Po-
siada on zawsze charakter osadzajacy, ktoéry moze by¢ jednak zar6wno
mowga obroncza (sermo causae tuae), wydajaca $wiadectwo dobrego
sumienia (testimonium conscientiae)’, albo tez glosem oskarzajacym
(accusatrix conscientia)®.

Biskup Hippony podkresla jednak, Ze ten oceniajacy gtos sumienia,
ktory rozlega si¢ w umysle czlowieka, pozwala osadzi¢ zar6wno poste-
powanie innych ludzi, jak i przede wszystkim siebie samego. Jest on za-
tem swego rodzaju wolaniem rozlegajacym si¢ we wnetrzu, w ludzkim
sercu i do niego si¢ odnoszacym®. Dlatego tez cztowiek najpierw siebie
moze ocenia¢ jako dobrego lub zlego, czyli — innymi stowy — posiada

! Por. AUGUSTINUS, Enarratio in Psalmum [dalej: En. in Ps.] 134, 11, NBA 28, ed.
F. Tarulli, F. Monteverde, Roma 1977, s. 354; $w. AUGUSTYN, Objasnienia Psalmow,
,Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy” [dalej: PSP] 42, ttum. J. Sulowski, Warszawa
1986, s. 125.

2 Por. tamze, 57, 2, NBA 26, ed. V. Tarulli, Roma 1971, s. 196, PSP 38, tlum.
J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 380.

3 Por. tamze, 147, 1, NBA 28, s. 804, PSP 42, s. 338.

4 Por. tamze, 57, 2, NBA 26, s. 196, PSP 38, s. 380.

5 Por. tamze, 134, 11, NBA 28, s. 354, PSP 42, s. 125.
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$wiadomos¢ wilasnej poboznosci lub nieprawosci® i to nie tylko w sfe-
rze zewngtrznych uczynkow, lecz réwniez w najbardziej wewngtrznej
przestrzeni mysli, ktorg Hipponczyk okresla takze mianem serca (cor)’.
Sumienie jawi si¢ wigc jako ptaszczyzna umozliwiajgca cztowiekowi
spotkanie si¢ z nim samym. Oznacza to jednak, Ze jest ona rGwnocze-
$nie niedostepna dla innych ludzi. Moga oni bowiem poznaé jedynie
poszczegolne czyny i wypowiadane stowa, lecz pozostaje dla nich rze-
czg zupetnie zakryta to wszystko, co dzieje si¢ w umysle i sumieniu
drugiego cztowieka®.

To doswiadczenie oceny samego siebie, jakie jest zwigzane z dzia-
faniem sumienia, opisuje Hipponczyk réwniez poprzez alegoryczng in-
terpretacje ewangelicznej przypowiesci o pannach madrych i ghupich,
ktére oczekuja na przyjscie Oblubienca (Mt 25, 1-13). Te pierwsze sa
zaopatrzone w oliwe, czyli w $§wiadectwo swego sumienia, ktore nie-
ustannie badaja, wstuchujac si¢ w jego glos’. Natomiast panny, kto-
re Chrystus w przypowiesci nazywa glupimi, nie majg ze sobg oliwy,
czyli nie znajduja powodu do chluby w czysto$ci swego sumienia, ani
nie stuchaja jego glosu, gdyz nie zasila ich oliwa znajdujaca si¢ w ich
wnetrzu. Dlatego tez poszukuja one uznania nie w sobie samych, ale
w oczach innych ludzi, pragnac podobaé si¢ nie sobie samym, lecz
pochlebcom, ktorzy zwykle ich chwala. Nawet jednak wowczas, gdy
owe pochlebstwa pobudzaja do spetniania dobrych uczynkdéw, nie jest
to jeszcze rzeczg wystarczajaca, by moc spotkac sie z przychodzacym
Oblubieficem, poniewaz motywem ich myslenia i dziatania jest jedynie
jezyk innych ludzi, a nie ,,sita czystego sumienia” (robur bonae con-
scientiae)'.

¢ Por. tamze, 58 (1), 12, NBA 26, s. 262, PSP 39, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 13.
7 Por. tamze, 7, 9, NBA 25, ed. A. Corticelli, R. Minuti, Roma 1967, s. 96, PSP 37,
thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 84; V. Grossi, Duchowos¢ ftacinskich Ojcow
Kosciota, tam. K. Stopa, [w:] T. SpipLik, I. GARGANO, V. Grossi, Historia duchowosci,
t. IIT B: Duchowosé¢ Ojcow Kosciota, Krakéw 2004, s. 361-362; J. RATZINGER, Droga
poznania religijnego wedlug sw. Augustyna, [w:] J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1:
J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna. Rozprawa doktorska oraz inne
opracowania nauki Augustyna i teologii ojcow Kosciofa, ttum. W. Szymocha, red.
K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin 2014, s. 490.

8 Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 7,9, NBA 25, s. 98, PSP 37, s. 84; 1. Bocuet, Cuore,
[w:] Agostino Dizionario Enciclopedico [dalej: ADE], ed. A Fitzgerald, ed. italiana
L. Alici, A. Pieretti, Roma 2007, s. 527- 528.

° Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 140, 13, NBA 28, s. 564, PSP 42, s. 224.

10 Por. tamze, 147, 11, NBA 28, s. 824, PSP 42, s. 347-348.
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Okazuje si¢ zatem, ze shuchanie glosu sumienia biskup Hippony
traktuje jako podstawowy obowigzek cztowieka, a tym bardziej chrze-
Scijanina. Pozwala on nie tylko na uniezaleznienie si¢ od pochwat in-
nych ludzi, ale r6wniez na wlasciwg oceng samego siebie. Z jednej strony
bowiem cztowiek idagcy za swym sumieniem unika niebezpieczenstwa
pychy, ktora w tym przypadku przybiera form¢ podobania si¢ samemu
sobie, cho¢by ze wzgledu na wlasng sprawiedliwos¢, bo glos sumienia
przypomina cztowiekowi, iz jego dobre czyny nie sg jego zastuga, lecz
darem Boga. Natomiast z drugiej strony, cztowiek potrzebuje sumienia
do tego, by moc poznawaé pewna prawde o sobie 1 wiedzie¢, ze milos¢,
ktéra wypetia jego Zycie nie jest udawaniem, lecz szczerg postawg ser-
ca'l. Dlatego tez biskup Hippony podkresla, ze sumienie, ktore wydaje
dobre $wiadectwo o cztowieku i pozwala mu dostrzec dobro w sobie, jest
dla niego wielkim pocieszeniem (consolatio, gaudium)'.

Tego rodzaju glos upewniajacy cztowieka o dobru, ktére on czyni,
nazywa $w. Augustyn dobrym sumieniem (bona conscientia), bedacym
jego chlubg ze wzgledu na blask i pigkno (nitor)". Ten, kto pozwala
si¢ jemu prowadzi¢, do§wiadcza poczucia glebokiego pokoju. Stan ten
biskup Hippony usituje opisa¢ poprzez przedstawienie ludzkiej duszy
za pomocg obrazu wewnetrznej izdebki (interius cubiculum suum)',
oczyszczonej z wszelkiego brudu, w ktorej panuje niczym nie zmgcona
cisza. Przebywanie w takim miejscu sprawia cztowiekowi przyjemno$¢
i rado$¢ (delectatio) ptynace wlasnie z poczucia czystosci, jaka w nim
panuje”. Dlatego tez chetnie on stucha glosu sumienia i pozwala mu
si¢ kierowac'®. Ponadto, przynosi mu ono pociech¢ w wielu zewngtrz-
nych utrapieniach oraz budzi w nim ufno$¢, pomagajaca je cierpliwie
znosi¢, gdyz ten, kto posiada czyste sumienie, zywi rowniez nadzieje
na uczestnictwo w nagrodzie ofiarowanej przez Boga wszystkim spra-
wiedliwym'”.

' Por. tamze, 149, 11, NBA 28, s. 908, PSP 42, s. 391.

12 Por. tamze, 30 (3), 7, NBA 25, s. 474, PSP 37, s. 254; tamze, 53, 8, NBA 26, s. 68,
PSP 38, s. 321.

13 Por. tamze, 147, 11, NBA 28, s. 822-824, PSP 42, s. 348; tamze, 31 (2), 5, NBA 25,
s. 518, PSP 37, s. 275.

14 Por. tamze, 45, 3, NBA 25, s. 1126, PSP 38, s. 185.

15 Por. tamze, 33 (2), 8, NBA 25, s. 644, PSP 37, s. 337.

1o Por. tamze, 73, 23, NBA 26, s. 896-898, PSP 39, s. 322-323.

17 Por. tamze, 53, 8, NBA 26, s. 68-70, PSP 38, s. 321; tamze, 31 (2), 5, NBA 25,
s. 518-520, PSP 37, s. 275.
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Doswiadczenie sumienia dane ludzkiej §wiadomosci ukazuje jed-
nak jeszcze inne jego dziatanie, ktore Hipponczyk nazywa ztym (mala
conscientia)'® lub nieczystym sumieniem (mala coscientia, immunda
conscientia)”. Pozostaje ono zwigzane z poczuciem popetnionego zfa,
odczuciem grzechu oraz $wiadomoscia przestepstwa (conscientia de-
lictorum)®. Zaciagnigta w ten sposob nieczysto$¢ owej wewnetrznej
izdebki duszy, czyli panujace w niej grzechy?' oraz ,,dym nieprawo-
§ci” (fumus iniquitatis), ,,ptomien zbrodni” (flamma sceleris)*, niosa
ze sobg okreslone konsekwencje dla zycia duchowego, determinujac
rowniez okre$lony sposob dzialania sumienia. Biskup Hippony pod-
kresla bowiem, Ze glos sumienia przybiera wowczas posta¢ oskarze-
nia (accusatrix conscientia)®, nie pozwalajac cztowiekowi popehnia-
jacemu nieprawos¢ trwaé w rownowadze (evertere)*, pozbawiajac go
wewngetrznego pokoju (requies)”, wprowadzajagc w nim zamieszanie
(tumultus, perturbatio)®®, budzac strach (timor)*’ i smutek (tristitas)
z powodu popetnionego wystepku®®. Tego rodzaju dziatanie porownuje
$w. Augustyn do dotu (fovea), w ktory wpada grzesznik, tracac poprzez
to $wiatto Chrystusa, a tym samym najbardziej istotny cel swego zy-
cia®, albo tez do izdebki pozbawionej $wiatta (cubiculum obscurum)
lub do zmaconej gtebi morskiej (abyssus), jaka staje si¢ wowczas ludz-
ka dusza®'.

Ten oskarzycielski glos sumienia, ujawniajacy 1 pigtnujacy popel-
niong nieprawos¢, jest wiec odczuwany przez grzesznika jako rodzaj

18 Por. tamze, 56, 14, NBA 26, s. 184, PSP 38, s. 375.

19 Por. tamze, 91, 14, NBA 27, ed. T. Marucci, V. Tarulli, Roma 1976, s. 208, PSP 40,
thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 211; tamze, 33 (2), 8, NBA 25, s. 644, PSP 37,
s. 337.

20 Por. tamze, 45, 3, NBA 25, s. 1126, PSP 38, s. 185.

2! Por. tamze, 33 (2), 8, NBA 25, s. 642, PSP 37, s. 337.

22 Por. tamze, 45, 3, NBA 25, s. 1126, PSP 38, s. 185.

2 Por. tamze, 57, 2, NBA 26, s. 196, PSP 38, s. 380.

24 Por. tamze, 33 (2), 8, NBA 25, s. 642, PSP 37, s. 337.

% Por. tamze, 45, 3, NBA 25, s. 1126, PSP 38, s. 185; tamze, 66, 3, NBA 26, s. 536,
PSP 39, s. 143; tamze, 91, 14, NBA 27, s. 208-210, PSP 40, s. 211.

2 Por. tamze, 45, 3, NBA 25, s. 1126, PSP 38, s. 185; tamze, 91, 14, NBA 27, s. 210,
PSP 40, s. 211.

27 Por. tamze, 57, 2, NBA 26, s. 196, PSP 38, s. 380.

28 Por. tamze, 66, 7, NBA 26, s. 546, PSP 39, s. 149.

2 Por. tamze, 56, 14, NBA 26, s. 184, PSP 38, s. 375.

30 Por. tamze, 91, 14, NBA 27, s. 210, PSP 40, s. 211.

31 Por. tamze, 76, 18, NBA 26, s. 992, PSP 39, s. 368-369.
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udreki (pulsatio, confossio)**. Ono bowiem dreczy i gryzie (rodere)
bezboznika®, a czyni to bez ustanku, bo nie moze on mie¢ przeciez
spokojnego sumienia, lecz jako czlowiek pograzony w grzechu, musi
zy¢ w ciaglym zamieszaniu*. Istotnym przejawem owej udreki jest
wiec nieunikniono$¢ i1 nieustanno$¢ oskarzenia, zwielokrotniona zu-
pelng niemozliwoscia jakiejkolwiek przed nig ucieczki. Skoro bowiem
sumienie nalezy do najbardziej wewng¢trznej sfery ludzkiej duszy, to
mozliwo$¢ ucieczki przed jego glosem réwnataby si¢ ucieczce przed
samym sobg®. Wobec tego tak, jak dobre sumienie jest dla czlowieka
sprawiedliwego pociecha, tak tez zte sumienie jest wielka karg dla bez-
boznych (magna poena impiorum)*®, gdyz w nim wilasnie — jak zauwaza
$w. Augustyn — grzesznik ,,sam siebie dreczy soba” (cruciat se de se)?’.

Taki stan duszy jest choroba, ktora biskup Hippony poréwnuje do
ropiejacego wrzodu. Gdy sumienie dreczy grzesznika, wrzod wzbiera,
nie pozwalajac mu zazna¢ spokoju, ani nie dajac chwili wytchnienia.
Jedynym lekarstwem przywracajacym wowczas zdrowie duszy jest
wobec tego wyznanie (confessio) wlasnych grzechow?*, poprawienie
postepowania oraz uzyskanie przebaczenia (parcere)*. Pewnos¢ prze-
baczenia (securitas indulgentiae) przywraca bowiem pokoj sumienia
1 przynosi pocieche®.

W $wietle powyzszego opisu dzialania sumienia tatwo zauwazy¢,
ze ten proces uzdrowienia wymaga w pierwszej kolejnosci odwagi
ustyszenia 1 przyjecia jego oskarzajacego glosu, a tym samym uzna-
nia wlasnej winy 1 spojrzenia na siebie jako na grzesznika. Trzeba bo-
wiem najpierw zgodzi¢ si¢ na owg udrgke sumienia, by mdc potem
cieszy¢ sie uzdrawiajacym darem przebaczenia. Sw. Augustyn zauwa-
za jednak, ze wsrod grzesznikdw czesto zwycieza postawa odwrotna,
tzn. odmawiajgca uznania popetnionego przez siebie zta. Dzieje si¢ tak,

32 Por. tamze, 76, 18, NBA 26, s. 992, PSP 39, s. 369; tamze, 56, 14, NBA 26, s. 184,
PSP 38, s. 375.

33 Por. tamze, 30 (2), 8, NBA 25, s. 452, PSP 37, s. 243,

3% Por. tamze, 91, 2, NBA 27, s. 188, PSP 40, s. 201.

35 Por. tamze, 30 (2), 8, NBA 25, s. 452, PSP 27, s. 243,

36 Por. tamze, 53, 8, NBA 26, s. 68, PSP 38, s. 321.

37 Por. tamze, 45, 3, NBA 25, s. 1128, PSP 38, s. 185.

38 Por. tamze, 66, 7, NBA 26, s. 546, PSP 39, s. 149; tenze, Confessionum libri tre-
decim X, 3-4, PL 32, k. 780-781, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Krakow
1996, s. 212.

3 Por. tenze, En. in Ps. 100, 3, NBA 27, s. 484, PSP 40, s. 335.

4 Por. tamze, 45, 3, NBA 25, s. 1128, PSP 38, s. 186.
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poniewaz czlowiek bezbozny niechetnie stucha glosu sumienia, ktore
zawsze jest dla niego wyrzutem i udr¢ka*'. Opisuje to biskup Hippo-
ny poshugujac si¢ wspomnianym wyzej obrazem domu: ,,Kto ten dom
ma zty, wypedza go zen na zewnatrz. Kogo bowiem w sercu gniecie
wlasne sumienie, podobnie jak komu leje si¢ na glowe w jego domu,
albo dym gryzie, nie znosi mieszkania w takim domu, tak tez, kto nie
ma serca spokojnego, nie moze chetnie zamieszkiwa¢ w swoim ser-
cu. Tacy wychodza na zewnatrz siebie sktonno$cig umystu i raduja si¢
tym, co tam jest okoto ciata. Szukaja odpoczynku w wolnych zajgciach,
w widowiskach, w rozpuscie 1 wszelkim ztu. Dlaczego pragna, zeby
na zewnatrz bylo im dobrze wewnatrz? Poniewaz nie jest im dobrze
wewnatrz, gdzie mogliby si¢ cieszy¢ w sumieniu™*.

Zachowanie tego rodzaju wydaje si¢ by¢ forma i proba ucieczki
przed glosem sumienia. Skoro za$ — jak wyzej wspomniano — jest to
niemozliwe, gdyz cztowiek zawsze jest Swiadomy samego siebie i sam
dla siebie obecny, to jedynym wyjsciem dajacym mozliwo$¢ zaghusze-
nia wotania sumienia jest odwrdcenie uwagi od swego wngtrza przy
jednoczesnym zwrdceniu si¢ w strong $wiata zewngtrznego i pogra-
zeniu si¢ w jego troskach. Sw. Augustyn opisuje to zjawisko w naste-
pujacych stowach: ,Jednakze, najdrozsi, posrod wszystkich utrapien
dreczacych dusze ludzka, nie ma wigkszego niz §wiadomos$¢ przestep-
stwa. Albowiem gdyby tam nie byto rany, zdrowym tez byloby wnetrze
cztowieka, ktore nazywa si¢ sumieniem. Gdziekolwiek badz napotkat-
by utrapienia, uciekalby tam i tam znalaztby Boga. A skoro tam nie ma
spokoju ze wzgledu na mnostwo nieprawosci, poniewaz takze nie ma
tam Boga, co pocznie cztowiek? Dokad ucieknie, kiedy zacznie cier-
pie¢ utrapienie? Z pola ucieknie do miasta, z rynku do domu, z domu
do swej izdebki, a utrapienie idzie w $lad za nim. Z izby nie ma juz
gdzie ucieka¢, chyba ze do swojej wewnetrznej izdebki. A jezeli tam

41 Por. tamze, 100, 3, NBA 27, s. 484, PSP 40, s. 335.

42 Tamze, 100, 4, NBA 27, s. 488: ,,Hanc domum quisquis habet malam, pellitur ab
illa foras. Quisquis enim in corde premitur mala conscientia, quomodo quisque ab
stillicidio exit de domo sua, aut a fumo, non ibi se patitur habitare: sic qui non habet
quietum cor, habitare in corde suo libenter non potest. Tales foras exeunt a seipsis ani-
mi intentione, et de his quae foris sunt circa corpus delectantur; quietem in nugis, in
spectaculis, in luxuriis, in omnibus malis quaerunt. Quare foris sibi volunt esse bene?
Quia non est illis intus bene, unde gaudeant in conscientia”, PSP 40, s. 337. Poniewaz
J. Sulowski opuscit w thumaczeniu tego fragmentu pierwszg cze$¢ ostatniego zdania,
dlatego tez zostato ono uzupetione przez autora artykutu.
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jest zamieszanie, jesli tam dym nieprawosci, jesli ptomien zbrodni, to
tam nie moze si¢ schroni¢, zostaje stamtad wypedzony, a wtedy zostaje
wypedzony od samego siebie”*.

Owo wypedzenie od siebie jest wigc w konsekwencji rownoznacz-
ne z zapomnieniem o sobie (oblivio), czyli zaghuszenie w sobie swego
najbardziej wewngtrznego glosu, jakim jest sumienie*.

Powyzszy opis sposobu do$§wiadczania glosu sumienia, jaki zna-
lez¢ mozna w nauczaniu §w. Augustyna, pozostaje jednak tylko przed-
stawieniem pewnego zjawiska, a w zwigzku z tym niczego jeszcze nie
wyjasnia, a nawet budzi kolejne watpliwosci i pytania. Z jednej strony
bowiem ucieczka przed sumieniem jest w zasadzie niemozliwa, a je-
dynym sposobem wyleczenia choroby, ktorej symptomem jest swia-
domos$¢ popetnionego przestgpstwa, jest wyznanie swoich grzechow,
natomiast z drugiej strony biskup Hippony méwi o mozliwosci uciecz-
ki od siebie poprzez zagluszanie sumienia i zanurzenie si¢ w $wiecie
zewnetrznym. Paradoks tej sytuacji oddaje $w. Augustyn stwierdzajac,
ze grzesznik uciekajacy przed sumieniem jest podobny do kogos, kto
»chowa si¢ na swoimi plecami” (post dorsum se ponit)*. Ponadto, gtos
sumienia jest okreslany przez Hipponczyka jako nalezacy do najbar-
dziej wewnetrznej sfery cztowieka i dlatego uniemozliwiajacy ucieczke
przed sobg samym. Jednoczesnie jednak niemozliwo$¢ ucieczki przed
swiadomoscig popetnionego przestepstwa, ktore przeciez nie moze do-
tyczy¢ tylko zewngtrznych czynow cztowieka, lecz musi obejmowac
wszystkie obszary jego aktywnosci, wskazuje na to, ze glos sumienia,
przypominajacy o grzechu, osadzajacy i oskarzajacy cztowieka, nie jest
zalezny od jego woli, ani tez nie podlega jego wtadzy. W celu wyjasnie-
nia ukazanego wyzej zjawiska nalezy zatem si¢gna¢ do jego przyczyn,
by w ich §wietle odstoni¢ podstawowe zrédto, z ktorego bierze pocza-

3 Tamze, 45, 3, NBA 25, s. 1126-1128: ,,Verumtamen, carissimi, inter omnes tri-
bulationes humanae animae, nulla est maior tribulatio quam conscientia delictorum.
Namgque si ibi vulnus non sit, sanumque sit intus hominis quod conscientia vocatur;
ubicumque alibi passus fuerit tribulationes, illuc confugiet, et ibi inveniet Deum. Si
autem ibi requies non est propter abundantiam iniquitatis, quoniam et ibi Deus non
est; quid facturus est homo? quo confugiet, cum coeperit pati tribulationes? Fugiet ab
agro ad civitatem, a publico ad domum, a domo in cubiculum, et sequitur tribulatio.
A cubiculo iam quo fugiat non habet, nisi in interius cubile suum. Porro si ibi tumultus
est, si fumus iniquitatis, si flamma sceleris, non illuc potest confugere: pellitur inde; et
cum inde pellitur, a seipso pellitur”, PSP 38, s. 185.

4 Por. tamze, 100, 3, NBA 27, s. 484, PSP 40, s. 335.

4 Por. tamze.
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tek 1 w ktorym dopiero znajduje petne wyjasnienie istota owej mocy
zdolnej osadza¢ cztowieka i budzi¢ jego niepokdj.

2. Sumienie glosem prawdy

Drogg do glebszego zrozumienia istoty sumienia zdaje si¢ otwierac
zaprezentowany wyzej fragment wypowiedzi samego biskupa Hippo-
ny, dotyczacy problemu ucieczki przed §wiadomos$cig winy. Zawie-
ra ona bowiem w sobie rowniez tendencje odwrotng, w mysl ktorej
czlowiek dobrego sumienia w nim wtasnie moze odnalez¢ spokojna
przystan i odpoczynek w znoszeniu rdznego rodzaju utrapien, jakie
spotykaja go w $wiecie zewnetrznym. Sw. Augustyn podkresla wigc,
Ze rozmaite utrapienia o charakterze badz to cielesnym, badz to ducho-
wym, naleza do logiki obecnosci cztowieka w $wiecie 1 dlatego jest
rzeczg konieczna, by byty one z cierpliwo$cia znoszone przez wszyst-
kich ludzi, a szczegdlnie przez wyznawcoéw Chrystusa*. Dlatego tez
czlowiek nie moze znalez¢ pokoju ani w przestrzeni zycia publicznego,
ani we wlasnym domu, w$rdd swych bliskich i przyjaciot, ani nawet we
wlasnej izdebce, dopdki nie wniknie do swego wngtrza i nie ustyszy
glosu sumienia utwierdzajacego go w dobru i $wiadczacego o nim*’.

Mozna réwniez zauwazy¢, ze jak czlowiek uciekajacy przed glo-
sem sumienia podlega procesowi wyobcowania, bo zostaje wypedzony
od samego siebie, tak tez, analogicznie, ten, kto szuka pokoju w §wia-
dectwie sumienia, staje si¢ soba we wlasciwym sensie tego stowa, gdyz
odnajduje w sobie to, co jest jego wiasne i najbardziej w nim wewnetrz-
ne. W $wietle tych rozwazah sumienie jawi si¢ wiec jako szczegodlne
miejsce” spotkania cztowieka z sobg samym. Sw. Augustyn oddaje
te rzeczywistos¢ za pomoca przywotywanego juz wyzej ewangelicz-
nego obrazu wewnetrznej izdebki, do ktorej zaden inny czlowiek nie
ma wstepu, wewnetrznego domu (domus interior, domus noster), beda-
cym schronieniem cztowieka (commune perfugium) oraz postugujac si¢
symbolem serca, w ktérym moze on chetnie zamieszkiwac, wtedy, gdy
jest ono czyste, czyli wolne od zta i napelnione pokojem*.

4 Por. tamze, 100, 3, NBA 27, s. 484-486, PSP 40, s. 335-336.

47 Por. tamze, 45, 3, NBA 25, s. 1126, PSP 38, s. 185.

4 Por. tamze, 100, 4, NBA 27, s. 488, PSP 40, s. 337; tamze, 73, 23, NBA 26, s. 896,
PSP 39, s.322; tamze, 33 (2), 8, NBA 25, s. 642-644, PSP 37, s. 337; tenze, De civitate
Dei libri viginti duo [dalej: civ.] XIX, 5, CCL 48, ed. B. Donbard, A. Kalb, Turnholti
1955, s. 670, Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze, thum. W. Kubicki, Kety 2002, s. 770;
1. BocHET, Cuore, ADE, s. 530.
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Owa najglebsza sfer¢ zycia ludzkiego utozsamia zatem biskup Hip-
pony z sercem i za pomocg tego wlasnie, zakorzenionego w mysleniu bi-
blijnym, symbolu, oddaje istot¢ sumienia, a jednoczesnie — jak si¢ wydaje
— odstania pewna tajemnice ludzkiej egzystencji. Hipponczyk podkresla
bowiem, ze serce jest niejako srodkiem cztowieka (cor est tamquam ho-
minis medium)® oraz ,,miejscem”, w ktorym — jak mowi: ,,[...] w milcze-
niu przebywa czlowiek, dobrze, jesli jest dobry lub Zle, gdy jest zty”*.
W mysl tej koncepcji serce odstania si¢ jako jego najbardziej wiasny spo-
sob bycia, w ktorym cztowiek, wstuchany w glos swego sumienia, moze
najbardziej by¢ soba, lub — postugujac si¢ innym obrazem — zamieszki-
wac we wlasnym domu, czyli by¢ naprawde u siebie®'.

Skoro wytacznie poprzez wstuchiwanie si¢ w glos sumienia moze
cztowiek by¢ sobg u siebie, to oznacza to rowniez, ze owo wolanie ser-
ca jest jednocze$nie wyznaniem i objawieniem prawdy o nim, pozwa-
lajac mu pozna¢ samego siebie. Dlatego tez $w. Augustyn stwierdza,
ze osadzajacy glos sumienia, jaki rozbrzmiewa w ludzkim sercu, jest
przede wszystkim gltosem prawdy (vox veritatis), ktdra nigdy nie milk-
nie*’. W tej koncepcji Hipponczyka zawiera si¢ takze mysl, ktora mowi,
ze prawda, jaka cztowiek odkrywa o sobie, rzucajac $wiatto na ludzkie
serce 1 odstaniajac jego tajemnice, wprowadza go rownoczesnie w sferg
aksjologiczng okres$long przestrzenig pomigdzy dobrem i ztem. Dlatego
tez moze on nie tylko pozna¢ to, jakim jest, ale przede wszystkim roz-
poznac siebie jako dobrego lub zlego.

Swiatto prawdy pozwala cztowiekowi nie tylko poznaé samego
siebie, lecz rowniez dostrzec w glebi swego umystu obecnos¢ pewnych
zapisanych w nim niezmiennych praw i zasad, zgodnie z ktérymi moze

4 Por. AugusTiNus, En. in Ps. 108, 32, NBA 27, s. 942, PSP 41, tlum. J. Sulowski,
Warszawa 1986, s. 142.

50 Tamze, 59, 13, NBA 26, s. 322: ,[...] ubi homo habitabat in silentio, bene si bonus,
male si malus”, PSP 39, s. 41.

I Rozwiniecie symbolu ,,serca”, ktory jest niezwykle istotny dla teologii $w. Au-
gustyna, niestety przekracza rozmiary niniejszego artykutu. Dlatego tez jest ono
w nim jedynie zasygnalizowane i ograniczone do tego, co $cisle wiaze si¢ z glownym
tematem. Wigcej na temat symbolu serca u §w. Augustyna zob. 1. BocHet, Cuore,
ADE, s. 524 — 534. Ze wzgledu na to, ze sam $w. Augustyn utozsamia czgsto serce
z sumieniem, w dalszej czeSci artykutu, obie te nazwy bedg traktowane synonimicz-
nie i stosowane zamiennie.

52 Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 57,2, NBA 26, s. 196, PSP 38, s. 380; S. GALECKI, Spdr
o sumienie. Zrédla i konsekwencje etyki Johna Henry 'ego Newmana, Krakow 2012,
s. 48; R. Crousk, Conoscenza, ADE, s. 457.
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on mysle¢ oraz ocenia¢®. Dlatego tez np. jest dla niego rzecza oczy-
wista, ze nalezy zy¢ sprawiedliwie, przedktada¢ warto$ci wyzsze nad
nizsze, a dobra rowne sobie stawia¢ na tym samym poziomie; ze trzeba
kocha¢ nieskazitelno$¢, a nie skazenie; ze dobro jest godne wyboru. Te
1 tym podobne zasady, ktoére odkrywane sa w ludzkim umysle, biskup
Hippony nazywa regutami i drogowskazami cnotliwego zycia (regu-
lae et lumina virtutum), ktore o$wietlaja wszelka ludzka aktywnos¢,
ukazujac wlasciwa droge myslenia i postgpowania. Dzigki nim nawet
cztowiek, ktorego zycie dalekie jest od sprawiedliwos$ci, pragnie by¢
sprawiedliwym oraz ceni i rozpoznaje t¢ cnot¢ w zyciu i postgpowaniu
innych ludzi. Nie byloby to mozliwe — jak podkresla Hipponczyk —
gdyby nie wiedzial, czym jest sprawiedliwos¢ w swej istocie, odkrywa-
jac ja w swym wnetrzu,

Sad o wiasnej lub cudzej sprawiedliwosci moze by¢ wiec wlasciwy
niezaleznie od tego, czy podmiot oceniajacy sam posiada w niej udziat,
czy tez jest go pozbawiony. W konsekwencji oznacza to — jak zauwaza
$w. Augustyn — ze niezaleznie od posiadanej sprawiedliwosci cztowiek
odkrywa w sobie zasady, o ktorych ma jasne i prawdziwe pojgcie (verum)
pozwalajagce mu poznac istotg sprawiedliwosci, czyli prawdg o niej*.

Zasady te sa wiec dostepne dla rozumu wszystkich ludzi i kazdy,
kto zechce, moze je poznaé. Dzigki nim wilasnie cztowiek moze zy¢
sprawiedliwie, poznawa¢ hierarchi¢ dobr i wtasciwie je oceniac®®. Nie
zaleza one zatem od woli nikogo z ludzi, gdyz nikt z nich nie jest ich
tworca. Zadne bowiem rozumowanie ich nie tworzy, ale jedynie od-
krywa jako co$ juz obecnego i danego®’. Ich obecnos¢ w ludzkim sercu

53 Por. AuGusTiNus, De diversis quaestionuibus octoginta tribus liber unus [dalej: div.
qu] 9, PL 40, 14, Sw. AuGusTyN, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, thum. I. Ra-
dziejowska, Kety 2002, s. 27; R. Crouse, Conoscenza, ADE, s. 457-458; M. TERKA,
Objawienie Logosu w nauczaniu sw. Augustyna, [w:] Wczesne chrzescijanstwo i reli-
gie, red. 1. S. Ledwon, M. Szram, Lublin 2012, s. 517.

3 Por. AuGusTINuS, De libero arbitrio libri tres 11, 10, 29, CCL 29, ed. W.M. Green,
Turnholti 1970, s. 257, Sw. AUGUSTYN, O wolnej woli, thum. A. Trombala, [w:] Sw.
AucusTYN, Dialogi filozoficzne, t. 111, Warszawa 1953, 140-141; tenze, De Trinitate
libri quindecim V111, 6,9, NBA 4, ed. A Trapé, M. F. Sciacca, Roma 2003, s. 342-348,
Sw. AucusTyN, O Tréjcy Swietej, ttum. M. Stokowska, ,,Pisma Ojcow Kosciota” [da-
lej: POK] 25, Poznan — Warszawa — Lublin 1962, s. 267-271; tamze, VIII, 3, 4, NBA
4,s.332-334, POK 25, 5. 261-262.

3 Por. tenze, De Trinitate VIII, 6, 9, NBA 4, s. 346, POK 25, s. 270.

56 Por. tenze, De libero arbitrio 11, 10, 28, CCL 29, s. 256, Sw. AUGUSTYN, Dialogi
i pisma filozoficzne, t. 111, s. 140-141.

57 Por. tenze, De vera religione liber unus 39, 73, PL 34, k. 155, Sw. AUGUSTYN, O wie-
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wyjasnia $w. Augustyn w nastepujacych stowach: ,,Dlatego to nawet zli
mys$la o wieczno$ci oraz sprawiedliwie ganig czy chwalg postepowanie
ludzi. Do jakich zasad si¢ oni przy tym odnosza, jesli nie do tych, ktore
im ukazuja, jak zy¢ powinni, jesli nawet tak nie zyj3. Gdzie je widza?
Z pewno$cia nie we wilasnej swojej naturze, poniewaz niewatpliwie du-
chowo widzi si¢ takie rzeczy, a ich dusza jest zmienna, podczas gdy za-
sady owe wydaja si¢ niezmienne dla tych, ktorzy zdotali dojrze¢ norme
zycia. 1 nie w sposobie bycia swej duszy widza te zasady, bo sg to zasa-
dy sprawiedliwosci, a ich dusze sg przeciez niesprawiedliwe. Gdziez sg
zapisane te zasady? Gdzie niesprawiedliwy nawet poznaje, co jest spra-
wiedliwe? Gdzie widzi, Ze trzeba mie¢ to, czego sam nie ma? Gdziez
wiec sg zapisane, jesli nie w ksiedze §wiattosci, ktéra zwie si¢ Prawda?
Tutaj jest zapisane wszelkie sprawiedliwe prawo. Stad przenika do ser-
ca cztowieka sprawiedliwie postepujacego, lecz nie przenosi si¢ stad
przy tym, ale jakby na dusz¢ odciska. Jak na wosku wyciska si¢ obraz
sygnetu, ktory 1 na wosk przechodzi i pier§cienia nie opuszcza. Kto sam
tak nie dziata, a jednak wie, jak postepowac nalezy, ten odwraca si¢
od $wiattosci, ktora go jednak dotyka. Ten zas, kto nawet nie wie, jak
nalezy zy¢, z pewnoscia jest mniej winien od znajgcego prawo, bo prze-
kracza nieznane sobie prawo. Lecz blask Prawdy, obecnej wszgdzie,
dotyka niekiedy i jego takze, gdy poznawszy swe winy, wyznaje je’”.
W jego sercu zatem rozbrzmiewa glos prawdy rzucajacy $wiatto
na jego postgpowanie®. Dlatego tez biskup Hippony podkresla, ze to

rze prawdziwej, tham. J. Ptaszynski, [w:] $W. AUGUSTYN, Dialogi i pisma filozoficzne,
t. IV, Warszawa 1954, s. 132.

8 Tenze, De Trinitate X1V, 15,21, NBA 4, s. 600-602: ,,Nam hinc est quod etiam impii
cogitant aeternitatem, et multa recte reprehendunt recteque laudant in hominum mori-
bus. Quibus ea tandem regulis iudicant, nisi in quibus vident quemadmodum quisque
vivere debeat, etiamsi nec ipsi eodem modo vivant? Ubi eas vident? Neque enim in
sua natura, cum procul dubio mente ista videantur, eorumque mentes constet esse mu-
tabiles, has vero regulas immutabiles videat, quisquis in eis et hoc videre potuerit; nec
in habitu suae mentis, cum illae regulae sint iustitiae, mentes vero eorum constet esse
iniustas. Ubinam sunt istae regulae scriptae, ubi quid sit iustum et iniustus agnoscit,
ubi cernit habendum esse quod ipse non habet? Ubi ergo scriptae sunt, nisi in libro
lucis illius quae veritas dicitur? unde omnis lex iusta describitur, et in cor hominis qui
operatur iustitiam, non migrando, sed tamquam imprimendo transfertur; sicut imago
ex anulo et in ceram transit, et anulum non relinquit? Qui vero non operatur, et tamen
videt quid operandum sit, ipse est qui ab illa luce avertitur, a qua tamen tangitur. Qui
autem nec videt quemadmodum sit vivendum, excusabilius quidem peccat, quia non
est transgressor legis incognitae: sed etiam ipse splendore aliquoties ubique praesentis
veritatis attingitur, quando admonitus confitetur”, POK 25, s. 400-401.

3 Por. tenze, En. in Ps. 57,2, NBA 26, s. 196, PSP 38, s. 380.
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wlasnie ,,we wnetrzu cztowieka mieszka prawda” (in interiore homi-
ne habitat veritas)® 1 to ono jest tajemniczym ,,sanktuarium prawdy”
(secretarium veritatis), z ktorego rozblyskuje madro$¢ pozwalajaca
poznaé i rozrézni¢ dobro oraz zto®'. Cztowiek posiada wigc intuicje
»hiezmiennej prawdy” (inviolabilis veritas)®, dzigki ktorej moze wpa-
trywac si¢ w jej blask.

Sw. Augustyn naucza jednak, ze glos serca, objawiajac czlowiekowi
prawdg o nim samym, a zarazem o istniejagcych w jego umysle zasadach
umozliwiajagcych widzenie warto$ci, pozwala odkry¢ co$ jeszcze
wigcej, co nadaje znaczenie zardwno samemu czlowiekowi, jak 1 owym
zasadom w nim obecnym. Dzieje si¢ tak dlatego, bo w $wietle prawdy
rozbtyskujacej w ludzkiej duszy jasnieje przede wszystkim prawda
o dobru, czyli dobro prawdziwe. Biskup Hippony podkresla bowiem,
ze to wlasnie w sercu cztowieka wycisniete jest pojecie samego dobra
(ipsum bonum) 1 stad w $wietle prawdy cztowiek moze poznawac, co
jest dobre lub zle oraz rozpoznawac¢ hierarchi¢ wartosci, stawiajac jed-
ne z nich nad innymi®.

Owo dobro odstania si¢ jednak dopiero wowczas, gdy czlowiek
wpatruje si¢ w swoje serce, a nastuchujac jego glosu, pozwala sie¢
oswieci¢ $wiatlem prawdy. Wydaje si¢ zatem, ze warunkiem mozliwo-
sci niezbednym, by tego rodzaju sytuacja mogla zaistnie¢, jest wolna

8 Por. tenze, De vera religione 39, 72, PL 34, 154, Sw. AUGUSTYN, Dialogi i pisma
filozoficzne, 131; R. CROUSE, Conoscenza, ADE, s. 457-458.

1 Por. AUGUSTINUS, De libero arbitrio 11, 16, 42, CCL 29, s. 266, $W. AUGUSTYN, Dialo-
gi filozoficzne, t. 111, s. 153. Termin secretarium posiada nastgpujace znaczenia: ,,miej-
sce ustronne, kryjowka” za§ w sensie przenosnym oznacza: ,,tajniki duszy, sumienia”.
(M. PLEz1A, Stownik lacinsko-polski, t. V, Warszawa 2007, s. 77). Ta gama okreslen
jeszcze bardziej oddaje wige intymny charakter tej przestrzeni, zwanej sercem, w kto-
rej cztowiek odkrywa §wiatto prawdy. Jest to bowiem jego dom, co$ najbardziej wita-
snego, gdzie moze by¢ on u siebie.

2 Por. AuGUSTINUS, De Trinitate 1X, 6, 9, NBA 4, s. 376, POK 25, s. 285; E. GILSON,
Wprowadzenie do nauki Swigtego Augustyna, tham. Z. Jakimiak, Warszawa 1953, s. 293.
8 Por. AucustiNus, De Trinitate VIII, 3, 4, NBA 4, s. 332, POK 25, s. 261-262.
W rozwazanym zagadnieniu nie chodzi bowiem o pierwsze zasady logiki, czy tez
matematyczne aksjomaty, ktore ludzki umyst takze odkrywa jako niezalezne od sie-
bie, ale o pierwsze zasady etyki, pozwalajace poznaé dobro i zto oraz okresli¢ hierar-
chi¢ dobr. One zatem begda przedmiotem analizy, cho¢ $w. Augustyn zardwno jedne,
jak 1 drugie zasady nazywa regutami prawdy lub prawdami wiecznymi, gdyz sa to
te same pierwsze zasady, jakie umyst ludzki poznaje o§wiecony §wiatlem prawdy,
a nie na podstawie zmystowego do$wiadczenia lub jakiegokolwiek rozumowania.
Por. AuGusTiNus, De libero arbitrio 11, 13, 34, CCL 29, s. 260-261, Sw. AUGUSTYN,
Dialogi filozoficzne, t. 111, s. 145-146; S. GALECKI, Spor o sumienie..., s. 48.
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decyzja cztowieka. Dobro bowiem domaga si¢ wyboru. Oznacza to,
ze czlowiek moze by¢ dobry jedynie wowczas, gdy na mocy wiasnej
decyzji bedzie wpatrywal si¢ w swoje serce i1 przylgnie do dobra, ktore
w nim si¢ objawia®, czyli kiedy po prostu pozwoli si¢ poprowadzi¢
swemu sumieniu. Dlatego tez §w. Augustyn stwierdza: ,,Jesli wigc du-
sza przyklada si¢ do tego [wyboru dobra] gorliwie i staje si¢ dobrg du-
sz, wowczas nie moze ona tego czynic, o ile nie zwrdci si¢ ku czemus,
co nig nie jest. A ku czemu ma si¢ zwrocié, azeby by¢ dobra, jak nie ku
dobru, ktore mituje, ktorego pragnie i ktore osigga? A jesli od niego si¢
odwrdci i cofnie si¢ przestajac by¢ dobra, przez to samo odwraca si¢ od
dobra [...], a jesli chce si¢ poprawié, to musi si¢ do niego nawrocié¢”®.

Dobro jawi si¢ wigc jako podstawowy i1 najwyzszy cel ludzkich
wyborow oraz pragnien®.

Jezeli jednak spojrzy si¢ na to zagadnienie z perspektywy wspo-
mnianej wyzej niemozliwo$ci ucieczki przed glosem serca, to mozna
zauwazy¢ kolejne elementy istotne dla konstrukcji sumienia, jakie s
zawarte w mys$li biskupa Hippony. Sa one dostrzegalne w rozpoznawal-
nej na pierwszy rzut oka pewnego rodzaju sprzecznosci pojawiajacej
si¢ wowczas, kiedy Hipponczyk akcentuje z jednej strony konieczno$¢
wyboru objawiajacego si¢ w sercu ludzkim dobra, podczas gdy z dru-
giej strony podkresla jednocze$nie brak mozliwosci ucieczki przed gto-
sem sumienia, ktory owo prawdziwe dobro odstania.

Ten paradoks wyjasnia si¢ dopiero w przypomnianym przez $w.
Augustyna $cistym powigzaniu pomi¢dzy prawda a dobrem®. Uznaje
on bowiem, ze to wtasnie jasno$¢ prawdy nie tylko pozwala widzie¢
najwyzsze dobro®, lecz w ostatecznosci jest ona nim samym. Umyst
ludzki bowiem, kiedy poznaje w jej swietle poszczegdlne dobra i oce-
nia ich warto$¢, w koncu zwraca si¢ ku niej samej nie cieszac si¢ juz

% Por. AucustiNus, De Trinitate VIII, 3, 5, NBA 4, s. 334-336, POK 25, s. 262-263.
 Tenze, De Trinitate VIII, 3, 4, NBA 4, s. 332-334: ,,Cum vero agit hoc studio, et fit
bonus animus, nisi se ad aliquid convertat quod ipse non est, non potest hoc assequi.
Quo se autem convertit ut fiat bonus animus, nisi ad bonum, cum hoc amat et appetit
et adipiscitur? Unde se si rursus avertat, fiatque non bonus, hoc ipso quod se avertit
a bono [...], non est quo se iterum, si voluerit emendare; convertat”, POK 25, s. 262.
% Por. tenze, De Trinitate X1I, 11, 17, NBA 4, s. 486, POK 25, s. 340.

67 Zagadnienie to jest zbyt obszerne, by byto mozliwe do catoSciowego omowienia
w niniejszym artykule. Dlatego tez zostanie w nim przywolany jedynie pewien aspekt,
ktory konieczny jest do wyjasnienia omawianego problemu sumienia.

8 Por. AUGUSTINUS, De libero arbitrio 11, 9, 26, CCL 29, s. 254, Sw. AUGUSTYN, Dia-
logi filozoficzne, t. 111, s. 136-137.
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tylko tym, co prawdziwe, ale sama prawda, w ktorej wszystko inne jest
zawarte 1 ktorg stawia ponad wszystkie inne wartosci®.

Skoro zatem dobro objawia si¢ wylacznie w $wietle prawdy, to na-
wet wowczas, gdy cztowiek nie chce go wybraé 1 wstuchac sie w glos
swego sumienia, w ktorym ono si¢ ukazuje, by w ten sposdéb pozwo-
li¢ si¢ mu poprowadzi¢, nie zmienia ono przeciez swej istoty, ani tez
sposobu przemawiania do ludzkiego serca. Mimo bowiem okazywa-
nej czasami ztej woli czlowieka, blask dobra objawiajacego si¢ dzie-
ki $wiathu prawdy, czyli dobro prawdziwe, ktore stanowi istote glosu
sumienia, wcigZz w nim rozbrzmiewa, ukazujac prawd¢ o konkretnym
dobrym lub zlym czynie. Z tego tez powodu ujawniona w sumieniu
mozliwo$¢ wyboru dobra w niczym nie zaprzecza zupetnej niezalez-
nosci glosu sumienia wzgledem dowolnej decyzji cztowieka, a z kolei
suwerenno$¢ prawdy o sobie, ktorg on odkrywa w swym sercu, wcale
nie niszczy jego wolnosci, a nawet ja uwydatnia. Hipponczyk bowiem
zauwaza, ze ,,nasza wolnos¢ to ulegto$¢ wobec najwyzszej wartosci”
(libertas nostra cum isti subdimur veritati)’, poniewaz o warto$ci du-
chowej cztowieka decyduje przede wszystkim wielko$¢ przedmiotu
mito$ci oraz sita pragnienia, z jakim wolna wola zwraca si¢ ku nie-
mu’'. Wobec tego mozna stwierdzi¢, ze sumienie wrecz zaklada po-
trzebe istnienia ludzkiej wolnosci, a wolno$¢ realizuje si¢ najpelniej
w postuszenstwie wobec prawdy serca. Z tej perspektywy latwiej jest
zrozumie¢ wspomniang wyzej mys$l, ze sumienie moéwi o dobru, ktore
jest ,,godne wyboru” (eligendum)’.

W owym postuszenstwie sumieniu, dzigki ktéremu cztowiek moze
by¢ prawdziwe dobry, a zarazem wolny, czyli po prostu by¢ napraw-
de soba, a szczegdlnie w podejmowanej probie ucieczki przed praw-
da o sobie samym, ujawniajagcej autonomi¢ prawdy rozbrzmiewajacej
w ludzkim sercu od arbitralnych decyzji woli, uwidacznia si¢ kolej-
ny rys sumienia rozumianego jako wewnetrzny glos prawdy i dobra.
Obecny on byt w przeprowadzonych dotychczas analizach, chociaz nie
wyartykulowany w sposob wyrazny. Mozna bowiem w nich z fatwoscia
zauwazy¢, ze cztowiek, wstuchujac si¢ w glos sumienia, zaczyna rozu-

® Por. tamze, II, 13, 36, CCL 29, s. 261-262, Sw. AucusTYN, Dialogi filozoficzne,
t. 111, s. 147.

0 Por. tamze, 11, 13, 37, CCL 29, s. 262, $w. AUGUSTYN, Dialogi filozoficzne, t. 111, s. 148.
" Por. tenze, De Trinitate X, 11, 17, NBA 4, s. 418, POK 25, s. 307.

72 Por. tenze, De libero arbitrio 11, 10, 29, CCL 29, s. 257, Sw. AUGUSTYN, Dialogi
filozoficzne, t. 111, s. 141.
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mie¢, iz sam ani nie moze by¢ zrodtem prawdy, ktéra w sobie widzi,
ani tez nie moze decydowac ostatecznie o tym, co jest dobre lub zte. On
jedynie odkrywa, ze wewnatrz jego serca jest — jak stwierdza §w. Au-
gustyn — ,,0ko, ktorym dostrzega si¢ pigkno sprawiedliwos$ci” (intus est
oculus unde videatur pulchritudo iustitiae)™®. Wybor, jaki si¢ przed nim
w zwigzku z tym otwiera, to jedynie mozliwo$¢ uznania lub odrzucenia
objawiajacego si¢ w §wietle prawdy dobra, przy czym jakakolwiek jego
decyzja — jak podkreslono juz wyzej — nie zmienia istoty tego dobra.
Biskup Hippony wyjasnia swa mys$l w nastepujacych stowach: ,,Nato-
miast od pigkna prawdy i madros$ci nie wyklucza nowoprzybytych thum
cisngcych si¢ stuchaczy (byleby tylko nie zbrakto checi 1 wytrwatosci).
Czas nie ktadzie mu kresu, nie przenosi si¢ ono z miejsca ma miejsce,
nie przerywa go noc, ani nie przestania cien, nie podpada pod zmystly
ciata. Z calego $wiata zwracaja si¢ ku niemu rozmitowani wielbicie-
le; kazdemu do niego blisko, dla kazdego jest wieczne. Nie zwigzane
z miejscem, znajduje si¢ wszedzie. Upomina z zewnatrz, poucza w gle-
bi serca. Czyni lepszymi wszystkich, ktorzy je widza; jego zas wartosci
nikt nie zdota obnizy¢. Nie podlega sadom ludzkim, a bez niego nie
podobna dobrze sadzi¢. Ono obdarza madroscig kazdy rozum i daje mu
sad o wszystkim procz siebie samego. To wskazuje, ze prawda i ma-
dro$¢ maja niezaprzeczong wyzszo$¢ nad naszym rozumem”’*.
Oznacza to, ze owa wewngtrzna prawda, ktora objawia glos su-
mienia, jest prawda niezmienna, nie podlegajaca zmianom czasu i nie-
zalezng od tego, czy jest aktualnie widziana przez cztowieka, czy tez
znajduje si¢ poza zasiggiem jego wzroku. Nie zwigksza si¢ ona bo-
wiem, gdy jest wyrazniej dostrzegana, ani tez nie zmniejsza si¢, kiedy
jest gubiona, lecz trwa w sobie (in se manet) nietykalna i niezniszczalna
(integra et incorrupta)”. Dlatego tez nie tylko nie zalezy ona od decyzji

3 Tenze, En. in Ps. 64, 8, NBA 26, s. 472, PSP 39, s. 112.

" Tenze, De libero arbitrio 11, 14, 38, CCL 29, s. 263: ,,At illa veritatis et sapientiae
pulchritudo, tantum adsit perseverans voluntas fruendi, nec multitudine audientium
constipata secludit venientes, nec peragitur tempore, nec migrat locis, nec nocte inter-
cipitur, nec umbra intercluditur, nec sensibus corporis subiacet. De toto mundo ad se
conversis qui diligunt eam, omnibus proxima est, omnibus sempiterna; nullo loco est,
nusquam deest; foris admonet, intus docet; cernentes se commutat omnes in melius,
a nullo in deterius commutatur; nullus de illa iudicat, nullus sine illa iudicat bene. Ac
per hoc eam manifestum est mentibus nostris, quae ab ipsa una fiunt singulae sapien-
tes, et non de ipsa, sed per ipsam de caeteris iudices, sine dubitatione esse potiorem”,
Sw. AuGusTYN, Dialogi filozoficzne, t. 111, s. 149.

7 Por. tamze, 11, 12, 34, CCL 29, s. 260; Sw. AUGUSTYN, Dialogi filozoficzne, t. 111, s. 146.
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cztowieka, ale wrecz kieruje jego umystem, pobudzajac go do tego, by
nieustannie si¢ jej radzit’®. Biskup Hippony stwierdza nawet, ze ludzie
jako istoty rozumne pozostajg ,,zwigzani duchowa, niezmienng praw-
da” (subhaeremus intellegibili atque incommutabili veritati), a poprzez
to sg jej poddani’’. Zgodnie z tg koncepcja cztowiek, ktory wshuchuje
si¢ w glos swego sumienia i pozwala si¢ prowadzi¢ odkrytemu w nim
prawdziwemu dobru, staje si¢ poprzez to — jak zauwaza §w. Augustyn
— uczniem prawdy (discipulus veritatis)’®, czyli kims, kto ja poznaje,
a nie tym, kto uzurpowatby sobie prawo do jej tworzenia. Wowczas
zas$, gdy jest on postuszny prawdzie, czyli kiedy pozwala si¢ prowadzi¢
sumieniu, uczy si¢ coraz bardziej odkrywac¢ prawdziwe dobro oraz po-
znawa¢ wszelkie zasady, ktére pozwalaja mu wilasciwie, tj. w $wietle
prawdy, oceniac i osagdzac siebie oraz innych ludzi, czy tez §wiat poza-
ludzki. Oznacza to, ze bedac postusznym swemu sumieniu, przyswaja
on sobie prawidta mys$lenia wedtug warto$ci, czyli z wngtrza istotnego
dla ludzkiej egzystencji doswiadczenia agatologicznego.

W mysl dotychczasowych analiz fatwo rdwniez zauwazy¢, ze za-
sady, ktore pozwalajg uczniowi prawdy stuchajagcemu gtosu swego ser-
ca na odkrywanie $§wiat warto$ci, tworza swoiste prawo wyznaczajace
normy wlasciwego postgpowania cztowieka i okreslajace jego powin-
nosci. Jesli jednak — jak juz wyzej zaznaczono — zasady te sg autono-
miczne wobec uznania lub odrzucenia ich przez poszczegdlnych ludzi
oraz majg charakter powszechny, poniewaz sg dostgpne dla wszystkich
bytow rozumnych, to prawo przez nie wyznaczone musi charaktery-
zowacé si¢ niezmiennoscia, a co za tym idzie — wiecznos$cig. Dobro¢,
sprawiedliwos$¢ czy tez prawda, pozostaja bowiem okreslone w sobie
niezaleznie od jakichkolwiek okolicznosci i czasow. Te odkrywane nor-
my jako zakorzenione w prawdzie i odsytajace do najwyzszego dobra,
nie moga budzi¢ zadnych watpliwosci”. Dlatego tez sg one zroédlem
zar6wno moralnego postgpowania, jak i prawa stanowionego®.

76 Por. tenze, De magistro liber unus X1, 38, CCL 29, ed. K.D. Daur, Turnholti 1970,
5. 195-196, Sw. AUGUSTYN, O nauczycielu, thum. J. Modrzejewski, [w:] SW. AUGUSTYN,
Dialogi filozoficzne, t. 111, s. 62.

7 Por. tenze, De Trinitate X11, 3, 3, NBA 4, s. 466, POK 25, s. 330.

78 Por. tenze, De magistro XII1, 41, CCL 29, s. 199, Sw. AucusTyN, Dialogi filozoficz-
ne, t. 111, s. 66.

7 Por. tenze, De libero arbitrio 11,9, 27, CCL 29, s. 255, Sw. AucusTyN, Dialogi filo-
zoficzne, t. 111, s. 138.

80 Por. tamze, 1, 6, 15, CCL 29, s. 220; Sw. AuGusTYN, Dialogi filozoficzne, t. 111, s. 90.
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Sw. Augustyn zauwaza rowniez, ze poznanie tego odwiecznego
1 zawsze prawdziwego prawa jest mozliwe, gdyz ludzie maja je wyryte
w sobie (inpressa nobis est)®', odkrywajac w swym wnetrzu podstawo-
wa zasadg, ktéra mowi: ,,Nie czyn drugiemu, co tobie niemite” (Quod
tibi non vis fieri, ne facias alteri)®. Tego rodzaju prawo, cho¢ przy-
nalezy niejako do ludzkiej natury jako prawo naturalne (ius natura-
e)®, to przeciez nie zawiera si¢ w niej zupetnie. Podkreslana bowiem
przez biskupa Hippony autonomia objawiajacej si¢ w sumieniu praw-
dy uniemozliwia ograniczenie jej jedynie do tego, co ludzkie. Z kolei
jej niezmienno$¢ oraz wyplywajaca z tego faktu normatywnos¢, ktora
czyni z cztowieka jedynie postusznego ucznia pilnie nastuchujacego
wolania prawdy, sprawia, ze glos, jaki on styszy w swym sumieniu, nie
jest glosem réwnego mu partnera, lecz ukazujacego mu blask praw-
dziwego dobra nauczyciela. Sytuacje t¢ moga bardziej wyjasni¢ stowa
$w. Augustyna, ktory w taki oto sposob naucza o odkrywanej w ludz-
kim umysle prawdzie: ,,Gdyby za$ ta prawda stata na jednym poziomie
z naszym umyslem, i ona bytaby zmienna. Umyst nasz bowiem raz
widzi ja w wigkszym stopniu, raz w mniejszym. Na podstawie tego
przyznaje, ze jest zmienny. Tymczasem ona, trwajac w samej sobie, nie
zwigksza sig¢, kiedy ja wiecej widzimy, ani nie zmniejsza, gdy ja mniej
widzimy, lecz nietykalna i niezniszczalna raduje blaskiem ludzi, ktorzy
zwracaja si¢ ku niej, a karze $lepota tych, co si¢ od niej odwracaja.

81 Por. tamze; M. TErkA, Objawienie Logosit..., s. 519-520.

8 Por. AUGUSTINUS En. in Ps. 57,1, NBA 25, s. 192, PSP 38, s. 378.

8 Por. tenze, div. qu 31, PL 40, k. 20, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech
kwestii, s. 53; tamze, 53, 2, PL 40, k. 36, Sw. AUGUSTYN, Ksigga osiemdziesieciu trzech
kwestii, s. 103. Sw. Augustyn okresla to prawo nastepujaco (Tamze, 31, PL 40, k. 20-
21, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, s. 53): ,,Prawo naturalne nie
zrodzito si¢ z mniemania ogdtu, lecz zaszczepita je jakas wrodzona sita; dotyczy ono
religijnosci, szlachetnej mitosci, wdzigecznosci, odwetu, szacunku i prawdomownosci.
Religijnos$¢ naktania do troski i czci, ktorych przedmiotem jest jaka$ wyzsza natura
zwana boskg. Szlachetna mito$¢ nakazuje obdarza¢ dobrowolnie krewnych i ojczyzne
przystugami oraz czci¢ ich gorliwie. Wdzigczno$¢ to pamie¢é o dowodach przyjazni
i wyswiadczonych przyshugach oraz pragnienie odwzajemnienia si¢ za nie. Odwet
pozwala — poprzez obrong i pomste — odeprzeé gwalt, zniewagg i zgota wszystko, co
moze przynies¢ szkode. Szacunek sprawia, ze obdarzamy czcig i zaszczytami tych,
ktdérzy gorujg nad nami godnos$cig. Prawdomoéwnos$é polega na nie przeinaczaniu fak-
tow, gdy moéwimy o rzeczach, ktore sg, byly lub beda”. Oznacza to, ze prawo stano-
wione, aby bylo obowigzujace moralnie, nie moze by¢ sprzeczne z owym prawem
odkrywanym w sumieniu i zwigzanym z naturg ludzka, ktore okresla mianem prawa
naturalnego (ius naturae). Por. S. GALECKI, Spor o sumienie..., s. 47.
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A co powiedzie¢ na to, ze cho¢ nie mozemy wydac¢ o niej sadu, wedtug
niej oceniamy zdolno$ci naszego rozumu? Mowimy przeciez: «rozu-
mie mniej niz powinieny, albo: «tyle pojmuje, ile powinien». Rozum
za$ powinien pojmowac¢ w takiej mierze, w jakiej zdota zblizy¢ si¢ do
niezmiennej prawdy 1 przylgna¢ do niej. Pozostaje wiec, ze prawda jest
wyzsza i lepsza niz rozum, skoro nie jest ani nizsza, ani rowna jemu’**.

W sformutowaniu: ,,rozumie tyle, ile powinien” kryje si¢ mysl
o tym, ze prawda odkrywana poprzez gtos sumienia, posiada charak-
ter zobowiazujacy. Dlatego tez ukazujac prawdziwe wartosci, a przede
wszystkim prawdziwe dobro, jednoczes$nie niejako zobowigzuje ona
cztowieka do ich zachowania, budzac w nim poczucie powinnosci.
Dzieje si¢ tak, gdyz $wiatlo prawdy, ktore rozblyskuje w sercu czlowie-
ka, chociaz nalezy do jego najbardziej wewnetrznej istoty, nie znajduje
jednak w nim swego Zrddla, ani tez nie przychodzi do niego z tego,
co obok niego, lecz pochodzi z rzeczywistosci, ktora jest ponad nim®’.
Z tej wysokosci ptynie zatem do niego gtos, ktéry posiada moc wyzna-
czania obowiazku i ktory jest styszalny nawet wowczas, gdy nie chce
si¢ go przyjac®.

Niemniej jednak powyzsze wyjasnienia Hipponczyka, cho¢ nie-
zwykle istotne dla badanego zagadnienia, nie ttumacza jeszcze natury
tego glosu. Skoro bowiem blask prawdy i dobra, jaki jasnieje w sumie-
niu czlowieka, nie nalezy w zupetnosci do jego natury, lecz ja prze-
kracza, to musi pojawi¢ si¢ pytanie o jego zrodto. Skad zatem $wieci
swiatto prawdy 1 w jaki sposob jest ono obecne w sercu cztowieka?
Wydaje sig¢, ze dopiero odpowiedz na te pytania pozwoli zrozumie¢ co$
z tajemnicy sumienia zawartej w mysli $w. Augustyna.

8 AucustiNnus, De libero arbitrio 11, 12, 34, CCL 29, s. 260-261: ,,Si autem esset
aequalis mentibus nostris haec veritas, mutabilis etiam ipsa esset. Mentes enim nos-
trae aliquando eam plus vident, aliquando minus, et ex hoc fatentur se esse mutabiles:
cum illa in se manens nec proficiat cum plus a nobis videtur, nec deficiat cum minus,
sed integra et incorrupta, et conversos lactificet lumine, et aversos puniat caecitate.
Quid, quod etiam de ipsis mentibus nostris secundum illam iudicamus, cum de illa
nullo modo iudicare possimus? Dicimus enim, Minus intellegit quam debet, aut tan-
tum quantum debet intellegit. Tantum autem mens debet intellegere, quantum propius
admoveri atque inhaerere potuerit incommutabili veritati. Quare si nec inferior, nec
aequalis est, restat ut sit superior atque excellentior”, Sw. AUGUSTYN, Dialogi filozofi-
czne, t. 111, s. 146.

85 Por. CH. BOYER, L’idée de vérité dans la philosophie de saint Augustin, Paris 1940,
s. 79-86; R.H. NasH, Illuminazione divina, ADE, s. 816-818; R. Crouse, Conoscenza,
ADE, s. 457-459.

8 Por. AuGUSTINUS, Conféssiones VI, 10, 16, PL 32, k. 742, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, s. 150-151,
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3. Sumienie glosem Boga

Droga do odpowiedzi na postawione pytania wiedzie przez istotng
dla augustynskiej teorii poznania ide¢ wewnetrznego nauczyciela, na-
zywang réwniez teorig iluminacji®’. Biskup Hippony zauwaza bowiem,
ze ludzki umyst, poznajac rzeczy duchowe, ktore mozna pojaé wytacz-
nie rozumem, nie radzi si¢ $wiata zmystowego, lecz kieruje si¢ w strong
swego wnetrza, w nim szukajac §wiatla prawdy. Dzieje si¢ tak nawet
wowczas, gdy stowa pouczenia dotyczace owych spraw inteligibilnych,
przychodza do cztowieka z zewnatrz, od innych ludzi. One bowiem
jedynie pobudzaja umyst, aby zasiegnat rady mieszkajacej w nim we-
wngetrznej prawdy. Jej zrodlem nie moze by¢ zatem $wiat zmystowy,
gdyz $wiatlo prawd wiecznych nie podlega zmianie, ani nie poddaje
si¢ wyobrazeniom zmystowym. Nie jest nim jednak réwniez — jak za-
znaczono wyzej — sam rozum ludzki, gdyz on, cho¢ poszukuje prawdy
w swoim wnetrzu, to jednak wylacznie na zasadzie zasiggnigcia jej
rady 1 poddania si¢ jej prowadzeniu (intus ipsi menti praesidentem con-
sulimus veritatem)®. W ten sposob staje si¢ ona podobna do nauczycie-
la o§wiecajacego swego ucznia. Taki stan rzeczy potwierdza roOwniez
wspomniany wyzej fakt, ze owe prawdy poznawane przez rozum, nie
sa wylaczng wlasno$cig jednego czlowieka, lecz pozostaja dostgpne dla
wszystkich ludzi. Kazdy wigc moze pozna¢ owe niezmienne zasady,
o ile nauczy si¢ stucha¢ mieszkajacego w nim wewngtrznego nauczy-
ciela¥. Zjawisko to wyjasnia Hipponczyk w nastgpujacych stowach:

8 Por. S. GALECKI, Spor o sumienie..., s. 48. Wiecej na temat teorii iluminacji u $w.
Augustyna zob. S. Kowarczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, Lublin 2007,
222 —223; CH. BOYER, L idée de vérité..., s. 179-249. Teoria ta jest omowiona jedynie
w zakresie umozliwiajagcym zrozumienie mysli $w. Augustyna dotyczacej funkcjono-
wania sumienia. Cato$ciowe przedstawienie tej koncepcji nie tylko znacznie wykra-
czaloby poza zakreslony obszar badawczy, lecz takze byloby zupehie zbgdne.

88 Por. AUGUSTINUS, De magistro X1, 38, CCL 29, s. 195-196, Sw. AUGUSTYN, Pisma
filozoficzne, t. 111, s. 62-63.

8 Por. tenze, De magistro X1, 36 — XIV, 46, CCL 29, s. 194-203, Sw. AUGUSTYN, Dia-
logi filozoficzne, t. 111, s. 61-70; tenze, div. qu 53, 4, PL 40, k. 37, Sw. AUGUSTYN, Ksie-
ga osiemdziesieciu trzech kwestii, s. 107. M. JEDRASZEWsKI, (Poznaé Boga i czlowieka.
Augustyn, Macel, Stein, Levinas, Poznan 2007, s. 193-194) pisze w zwigzku z tym:
»[-..] ponad ludzkim rozumem znajduje si¢ prawda. Wydajemy bowiem sady, czyli
formutujemy pewne twierdzenia, w zaleznos$ci od prawd, ktore sg wspdlne wszystkim
ludziom. Natomiast my tych prawd nie osagdzamy. Co wigcej, prawdy te sa w swej
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,»,INie wychodz na §wiat. Wro¢ do samego siebie: we wnetrzu cztowieka
mieszka prawda. A jesli dostrzezesz zmienno$¢ wiasnej istoty, wykrocz
nawet poza siebie samego. Pamigtaj jednak, Zze skoro wykraczasz poza
siebie samego, wykraczasz poza dusz¢ rozumng. D3z wigc tam, skad
samo $wiatto rozumu bierze swa jasnos¢. Do czego bowiem dazy kazdy
rozumujacy, jesli nie do prawdy? chociaz bowiem niekoniecznie przez
rozumowanie prawda odnajduje samg siebie, to przeciez ona wiasnie
jest celem wszystkich rozumujacych. W niej ujrzysz zgodno$¢, od kto-
rej juz wigkszej by¢ nie moze — zestrdj si¢ wiec z nig. Przyznaj, ze
nie jeste§ tym samym, co ona. Ona przeciez siebie nie szuka, ty za$
doszedte$ do niej szukajac jej, nie w przestrzeni, lecz odczuciem my-
$li, by sam czlowiek wewnetrzny zestroil sie, nie w niskiej, cielesne;j,
lecz w najwyzszej, duchowej rozkoszy z Tym, ktory w nim zamieszkat.
[...] Tam, gdzie to wszystko widzimy, jest Swiatto niezalezne od czasu
1 przestrzeni ani jakichkolwiek zwigzanych z nimi wyobrazen. Czy co-
kolwiek moze te prawdy naruszy¢, chocby nawet wszelki rozumujacy
zgingt lub zmarniat w cielesnym piekle? Przeciez to rozumowanie ich
nie stwarza, tylko odkrywa. Trwaja wigc same w sobie, zanim je odkry-
jemy, a gdy odkryjemy je, odnawiajg nas™".

Zbierajac powyzsze analizy w jedno, nalezy zauwazy¢, ze owo
swiatto prawdy, ktore ptynie ku ludzkiemu rozumowi z gory, pozwa-

istocie niezmienne, to tylko nasze umysty sg zmienne i rozwijaja si¢ wraz z rozwo-
jem zdobywanej przez nas wiedzy. Zatem — wycigga ostateczny wniosek Augustyn —
w swej $wiadomosci cztowiek odkrywa co$, co jest ponad nim, co nad nim goruje, co
jest wieczne i niezmienne”.

% AuGusTiNus, De vera religione 39, 72-73, PL 34, k. 154-155: ,Noli foras ire, in
teipsum redi; in interiore homine habitat veritas; et si tuam naturam mutabilem in-
veneris, transcende et teipsum. Sed memento cum te transcendis, ratiocinantem an-
imam te transcendere. Illuc ergo tende, unde ipsum lumen rationis accenditur. Quo
enim pervenit omnis bonus ratiocinator, nisi ad veritatem? cum ad seipsam veritas
non utique ratiocinando perveniat, sed quod ratiocinantes appetunt, ipsa sit. Vide ibi
convenientiam qua superior esse non possit, et ipse conveni cum ea. Confitere te non
esse quod ipsa est: siquidem se ipsa non quaerit; tu autem ad eam quaerendo venisti,
non locorum spatio, sed mentis affectu, ut ipse interior homo cum suo inhabitatore,
non infima et carnali, sed summa et spiritali voluptate conveniat. [...] Ubi videntur
haec, ibi est lumen sine spatio locorum et temporum, et sine ullo spatiorum talium
phantasmate. Numgquid ista ex aliqua parte corrumpi possunt, etiamsi omnis ratioci-
nator intereat, aut apud carnales inferos veterascat? Non enim ratiocinatio talia facit,
sed invenit. Ergo antequam inveniantur, in se manent, et cum inveniuntur, nos inno-
vant”, Sw. AUGUSTYN, Dialogi i pisma filozoficzne, t. IV, s. 131-132. Por. M. TERKA,
Objawienie Logosu..., s. 518.
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lajac mu pozna¢ dobro i zlo, jest wigc okreslone jako rzeczywisto$¢
najwyzsza, nie poddana jakimkolwiek zmianom, nieokres$lona przez
czasoprzestrzen, czyli nie podlegajaca ograniczeniom wiasciwym dla
$wiata materialnego, a w koncu przedstawiajaca si¢ jako najwyzsze
dobro. Tego rodzaju okre$lenia pozwalaja zidentyfikowaé zamiesz-
kujacego w ludzkiej duszy wewngtrznego nauczyciela i utozsami¢ go
z samym Bogiem®'. Dla §w. Augustyna jest nim bowiem Ten, kto jest
wyzszy oraz lepszy od kazdej duszy i rozumu, 1 ponad ktoérego nie ma
juz nic wyzszego®?. To On jest wigc najwyzsza Prawda odstaniajgca si¢
cztowiekowi i zrodlem jej $wiatta rozbtyskujacego w jego sercu®. Po-
niewaz jednak objawienie to dokonuje si¢ przez niezmienng Madros¢
Boza, to, $cisle mowigc, owym wewnetrznym Nauczycielem ludzkiego
serca, udzielajagcym mu $§wiatla poznania dobra i zta, jest wtasnie Chry-
stus™.

ol Por. AUGUSTINUS, Enchiridion ad Laurentium. De fide et spe et caritate liber unus
IV, 12, CCL 46, ed. E. Evans, Turnholti 1969, s. 54, Sw. AuGusTYN, Podrecznik dla
Wawrzynca, czyli o wierze, nadziei i milosci, tam. W. Budzik, [w:] Sw. AUGUSTYN,
Pisma katechetyczne, Warszawa 1952, s. 85; 1. BocHEeT, Cuore, ADE, s. 532.

92 Por. AuGUSTINUS, De libero arbitrio 11, 15, 39, CCL 29, s. 263-264, Sw. AUGUSTYN,
Dialogi filozoficzne, t. 111, s. 150; tenze, div. qu 54, PL 40, k. 38, Sw. AUGUSTYN, Ksie-
ga osiemdziesigciu trzech kwestii, s. 109.

% Por. tenze, De quantitate animae liber unus XIV, 24, NBA 3/2, ed. A. Trarg, D.
GentiLL, Roma 1976, s. 50, Sw. AuGusTYN, O wielkoSci duszy, thum. D. Turkowska,
[w:] Sw. AuGusTYN, Dialogi filozoficzne, t. 11, Warszawa 1953, s. 133; tenze, So-
liloquiorum libri duo 1,3, NBA 3/1, ed. D. Gentili, Roma 1970, s. 384, Sw. AUGUSTYN,
Solilokwia, ttum. A. Swiderkowna, [w:] Sw. AUGUSTYN, Dialogi filozoficzne, t. 11, s. 9;
tenze, De magistro VIII, 21, CCL 29, s. 180, Sw. AUGUSTYN, Dialogi filozoficzne, t. 111,
s. 45; tenze, De Trinitate VIII, 2, 3, NBA 4, s. 328-332, POK 25, s. 260-261; tenze,
div. qu 12, PL 40, k. 14, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesigciu trzech kwestii, s. 31; 1.
BocHET, Cuore, ADE, s. 528; M. TerkA, Objawienie Logosu..., s. 519.

% Por. AUGUSTINUS, De magistro X1, 38, CCL 29, s. 195-196, Sw. AuGusTYN, Dialogi filo-
zoficzne, t. 111, s. 62-63; tenze, div. qu 64, 3, PL 40, k. 55, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiem-
dziesieciu trzech kwestii, s. 165; R.H. NasH, llluminazione divina, ADE, s. 818; R. CROUSE,
Conoscenza, ADE, s. 458-459. J. TiSCHNER, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 2005, s.
340-342) komentujac t¢ ideg biskupa Hippony pisze: ,,Augustynska symbolika wewngtrz-
nego nauczyciela, ukazujaca obecno$¢ czynnika apriorycznego w naszej wiedzy, jest
jedna z najglebszych i najpickniejszych, jakie zna filozofia poznania. [...] Poczatki idei
Chrystusa jako wewnetrznego nauczyciela znajdujg si¢ w tekstach Objawienia, w szcze-
golnosci u $w. Pawta. Sw. Augustyn nie powtarza jednak dokladnie tego, co pisze $w.
Pawel, lecz dokonuje swoistego uwypuklenia okreslonych tresci. Chrystus mieszkajacy
w duszy czlowieka to przede wszystkim Chrystus nauczajacy, o§wiecajacy, objawiajacy
cztowickowi jaka$ prawde. Bo Chrystus nie chce innego zbawienia dla cztowieka, tylko
zbawienia poprzez prawde. Interpretacja $w. Augustyna ma nie tylko teologiczne, ale row-
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Tego rodzaju rozwigzanie zawiera niezwykle istotne dla kwestii
sumienia rozstrzygnigcia i odstania jego istot¢. Rzuca bowiem $wia-
tlo na dotychczasowe rozwazania, a szczeg6lnie na sposob, w jaki
cztowiek do$wiadcza dzialania glosu sumienia, ukazujac ich glebszy
sens. Rzecza konieczng dla przedstawienia tego, co mysli $w. Augustyn
o sumieniu, wydaje si¢ wigc by¢ spojrzenie po raz kolejny na fenomen
rozbrzmiewajacego w ludzkiej duszy glosu serca, lecz tym razem z od-
stonigtej wlasnie perspektywy obecnos$ci w nim $wiatta Bozego.

Na pierwszy plan wysuwa si¢, oczywista w kontekscie powyzszych
analiz, ale niezwykle istotna i dlatego warta przypomnienia mysl, ktora
mowi, ze czlowiek oswiecony $wiattem Chrystusa jest madry nie sam
z siebie, lecz wylacznie poprzez uczestnictwo (participatio) w Bozej
Madrosci®. Oznacza to, ze moze on poznawac dobro i zto oraz ocenia¢
siebie jedynie poprzez pryzmat §wiatta ptynacego od Boga. Odkrywane
wigc poprzez gtos sumienia i wyryte w ludzkiej duszy pierwsze zasady
oraz prawa moralne wydaja si¢ by¢ niczym innym jak $ladem odci-
$nigtym przez Chrystusa. Ten wewnetrzny Nauczyciel moze bowiem
ukazywac ludzkiemu umystowi prawdziwe dobro, gdyz sam jest Praw-
da i Dobrem, czyli — inaczej mowiac — $wiattoscia Swiatta i dobrocia
Dobra, ktére cztowiek dostrzega nie poprzez zmysty, lecz wylacznie
wshuchujac sie w glos swego serca’. Prawdziwe dobro mozna zatem
pozna¢ jedynie w Bogu i tylko poprzez uczestnictwo w Nim mozna by¢
dobrym”’. W Nim bowiem cztowiek oglada ,,niezmienny ideatl sprawie-
dliwosci” (incommutabilis forma iustitiae), ktory odstania przed nim
wszelkie powinnosci, ukazujac mu jak zy¢ powinien®. Swiatlo Bozej
Prawdy jest wigc zrédltem powinnosci, o ktorych mowi glos sumienia.

niez aksjologiczne znaczenie. Ustala on szczegdlny porzadek miedzy trzema podstawo-
wymi ideatami warto$ci — miedzy prawda, pigknem a dobrem. Wprawdzie te trzy ideaty
wartosci sg dla $w. Augustyna jednakowej rangi, wprawdzie zaden nie stoi wyzej niz resz-
ta, to jednak, gdy idzie o ich stosunek do nas — do ludzi dazacych ku dobru (zbawieniu),
to logicznie pierwsza jest prawda, a pickno i dobro dopiero potem, przez brame prawdy.
Innymi stowy: nie wolno cztowickowi szuka¢ zbawienia (dobra) poza prawda, natomiast
wolno i trzeba pytac o to, czy pigkno i dobro, ktore obiecujg nam inni, jest naprawde pigk-
nem i naprawde dobrem. Nie wchodzi si¢ do nieba inaczej, tylko przez wrota prawdy”.

% Por. AucustiNnus De Trinitate X1V, 12, 15, NBA 4, s. 590, POK 25, s. 395;
CH. BOYER, L’idée de vérité..., s. 210-212.

% Por. Aucustinus, De Trinitate VIII, 2, 3-3, 5, NBA 4, s. 328-336, POK 25, s. 260-
263; tenze, civ. X1, 10, CCL 48, s. 330, Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze, s. 413-414.

97 Por. tenze, div. qu 24, PL 40, k. 17, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech
kwestii, k. 41.

% Por. tenze, De Trinitate V111, 9, 13, NBA 4, s. 358, POK 25, s. 275.
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W konsekwencji to ostatecznie sam wewngtrzny Nauczyciel czto-
wieka jest tym, ktory, objawiajac mu prawdziwe dobro oraz oswietlajac
droge powinnosci, ocenia ludzkie postgpowanie. Jedynie On bowiem
— jak podkresla biskup Hippony — zna nie tylko wszelkie czyny czlo-
wieka, lecz takze jego najtajniejsze mysli zakryte przed jakimikolwiek
innymi ludZmi. Chrystus jest wigc Tym — jak moéwi §w. Augustyn —
kto bada serca i nerki (scrutatur corda et renes), co oznacza, ze widzi
On ludzkie pragnienia i wszelkie poruszenia serca, zardéwno te idagce w
stron¢ dobr wiecznych, jak i takie, w ktorych cztowiek zwraca si¢ ku
rzeczom doczesnym i ziemskim, w nich upatrujac swe szczescie”.

Wewngetrzny Nauczyciel widziany od tej strony jawi si¢ wiec naj-
pierw jako Sedzia, ktorego wzrok, przenikajac dusz¢ ludzka do glebi,
moze w sposob najbardziej sprawiedliwy wyda¢ wyrok, tj. odstonié¢
prawdg o cztowieku wobec niego samego, a nastgpnie ukazuje si¢ jako
$wiadek ujawnionej prawdy o ludzkich czynach i myslach'®. Przed ta-
kim $wiadkiem ,,niewidzialnym, a widzacym” (testis qui non videtur
et videt), przemawiajagcym poprzez sumienie, nie mozna uciec'’!, gdyz
gdziekolwiek chciatby si¢ cztowiek schroni¢, tam zawsze przeciez bg-
dzie obecny Bog'*. Dlatego tez kiedy On oskarza, to jedynym sposo-
bem uleczenia rany zadanej przez popelnione zto jest wyznanie wia-
snej winy. Owo wyznanie, wspominane w opisie fenomenu sumienia,
znajduje tutaj swe wyjasnienie. Opiera si¢ ono bowiem obecnie juz na
glebszej podstawie, gdyz jest przede wszystkim uczynionym wobec sa-
mego Boga wyznaniem grzechu, zawierajacym w sobie pokorng prosbe
o przebaczenie'®, czy tez — jak mowi $w. Augustyn — ztozeniem Bogu
swej woli w ofierze na oltarzu sumienia'®. Dzieki temu wlasnie, Ze jest

% Por. tenze, En. in Ps. 7,9, NBA 25, s. 96, PSP 37, s. 84; tamze, 30 (2), 8, NBA 25,
s. 452, PSP 37, s. 243.

190 Por, tamze, 134, 11, NBA 28, s. 354, PSP 42, s. 125. Sw. Augustyn (En. in Ps. 9,
9,NBA 25, s. 142, PSP 37, s. 107) swiadkiem sgdu nad cztowickiem nazywa rowniez
samo sumienie. W niczym to jednak nie kwestionuje okreslenie tym terminem Boga —
Sedziego, skoro to On udziela sumieniu $wiatta prawdy i szuka jego Swiadectwa (En.
in Ps. 134, 11, NBA 28, s. 354, PSP 42, s. 125).

101 Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 57,2, NBA 26, s. 194, PSP 38, s. 380.

12 Por. tamze, 45, 3, NBA 25, s. 1126, PSP 38, s. 185.

193 Por, tenze, Confessiones X, 3-4, PL 32, k. 780-781, Sw. AuGusTyN, Wyznania,
s. 212-213; 1. BocHET, Cuore, ADE, s. 530-531; J. RATZINGER, Droga poznania religij-
nego wedtug sw. Augustyna, s. 485.

104 Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 134, 11, NBA 28, s. 354, PSP 42, s. 125; tamze, 66, 7, NBA
26, s. 546-548, PSP 39, s. 149; tamze, 49, 28, NBA 25, s. 1286-1288, PSP 38, s. 268.
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Kto$, kto jako Sedzia i Swiadek zarazem, moze przebaczy¢ i odpuscié
popetnione grzechy (dimissio peccata), posiada ono moc uzdrowienia,
czyli oczyszczenia serca'®.

Okazuje si¢ zatem, ze glos sumienia, przypominajacy cztowiekowi
o dobru i ztu oraz osadzajacy jego postgpowanie, jest w ostateczno-
$ci glosem nalezacym do wewnetrznego Nauczyciela, czyli Chrystusa.
Tylko On bowiem moze przemawia¢ w ludzkim sercu i odpuszczaé
popetnione nieprawosci'®. Oznacza to, ze glos sumienia jest zawsze
glosem Boga (vox Dei)'".

Taki sposob zdefiniowania sumienia zawiera w sobie niezwykle
istotng dla niego tre$¢, ktorg nalezy odkry¢. Skoro bowiem jest ono
w swej istocie gtosem Boga, to w takim razie sumienie posiada cha-
rakter dialogiczny, gdyz prawdg¢ o sobie poznaje cztowiek wtedy, gdy
z uwaga wshucha si¢ rozbrzmiewajacy w jego wnetrzu glos Boga i po-
zwoli si¢ poprowadzi¢ swiatlu swego Nauczyciela, czyli — inaczej mo-
wiac — cztowiek moze zobaczy¢ siebie we wlasciwym $wietle dopiero
woweczas, gdy zostanie mu ona objawiona w dialogu z Chrystusem!'.

Nie nalezy jednak zapomina¢ o tym, ze 6w dialog rozgrywa si¢
w sercu cztowieka, tzn. w tej przestrzeni, ktora §w. Augustyn nazywa
jego domem i najbardziej wlasnym miejscem, w ktorym cztowiek moze
by¢ naprawde soba u siebie. Wobec tego rzecza konieczng dla zrozu-
mienia tego, skad rozbrzmiewa glos Bozy w czlowieku, jest zapytanie
0 sposob obecnosci Boga w ludzkim sercu, czyli o warunki mozliwo$ci
dialogu cztowieka i Chrystusa'®.

105 Por. tamze, 73, 23, NBA 26, s. 896, PSP 39, s. 322-323; tamze, 45, 3, NBA 25,
s. 1128, PSP 38, s. 186. Wigcej na temat oczyszczenia serca w koncepcji $w. Augu-
styna zob. J. RATZINGER, Droga poznania religijnego wedtug sw. Augustyna..., s. 480
-494.

106 Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 44,29, NBA 25, s. 1118, PSP 38, s. 181; tamze, 38, 20,
NBA 25, s. 920, PSP 38, s. 80-81.

17 Por. S. GALECKI, Spor o sumienie..., s. 49. Nalezy podkresli¢, ze jest to oryginalny
i tworczy wklad $w. Augustyna, ktory jako pierwszy w taki wtasnie sposdb zdefinio-
wal sumienie.

198 Por. J. TISCHNER, Myslenie wedtug wartosci..., s. 341 — 349.

19 Ze wzgledu na ograniczony zakres niniejszego artykutu nie jest mozliwe wyczer-
pujace omowienie tego zagadnienia. Dlatego tez zostanie tutaj uwzgledniony jedy-
nie, istotny dla analizy Zzrddet glosu sumienia, aspekt antropologiczny, bez szerszego
przedstawienia dziatania Bozego w ludzkim sercu, ktore musiatoby wkroczy¢ na gle-
bokie wody augustynskiej nauki o tasce.
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4. Sumienie miejscem spotkania z Bogiem

Obecnos¢ Boga w ludzkim wnetrzu $w. Augustyn nazywa za-
mieszkiwaniem (habitatio)''’ 1 opisuje ja za pomocg obrazu, w kto-
rym cztowiek przechadza si¢ z Chrystusem posrodku wlasnego domu,
czyli w niewinno$ci swego serca. Tylko ten bowiem, ktérego sumienie
jest czyste, nie tylko nie boi si¢ stucha¢ Jego glosu, lecz moze znalez¢
w nim odpoczynek'"!. Dlatego tez biskup Hippony okresla dobre su-
mienie jako ,,toze serca” (cubiculum cordis), na ktérym cztowiek, zme-
czony zewngtrznymi sprawami, moze znalez¢ wytchnienie, gdy spotka
si¢ z wlasng matzonka, ktéra nie sprawia mu goryczy (amaritudo). Owa
zong jest w tym obrazie madro$¢ Boza (sapientia Dei)''?.

Tego rodzaju metafora oddaje w jakim$ stopniu sposéb obecnosci
Boga w ludzkiej duszy. Jest ona bowiem czyms$ najbardziej istotnym
1 naturalnym dla wewngtrznego domu cztowieka, podobnie jak prze-
bywanie zony w mieszkaniu — nie tylko nie jest ono dla niego jakims$
malo istotnym dodatkiem, ale wrgcz sprawia, Ze staje si¢ on domem we
wlasciwym sensie tego stowa. Z kolei obraz spotkania z nig w swojej
izdebce, a szczegdlnie we wlasnym tozu, ktory oddaje mysl o pota-
czeniu si¢ ludzkiego serca z Boza madroscia, sugeruje, ze ,,miejsce”
przebywania Chrystusa w duszy cztowieka jest tym ,,obszarem”, ktory
nalezy do najbardziej intymnych zakamarkow jego serca. Dlatego tez
biskup Hippony, moéwigc o Bogu obecnym wewnatrz najtajniejszych
mysli czlowieka (intimus meus) 1 ustanawiajagcym w jego sercu pra-
wo (lex intus in corde) dla ludzkiego ducha'®, stwierdza: ,,A ty bytes$
bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie byto najbardziej osobiste,
a zarazem wyzej nade mna, niz mogtem mysla siggna¢ kiedykolwiek™!'.

Skoro jednak dom jest najbardziej wiasnym sposobem bycia czto-
wieka, a z kolei najintymniejszg jego przestrzen zajmuje Boza madros¢,
ow glos Boga w ludzkim sercu, to mozna zauwazy¢, ze cztowiek dopie-
ro wtedy moze by¢ naprawdg soba, gdy zjednoczy si¢ z obecnym w nim

10 Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 141, 4, NBA 28, s. 592, PSP 42, s. 237.

I Por. tamze, 100, 5, NBA 27, s. 490, PSP 40, s. 338.

12 Por. tamze, 35, 5, NBA 25, s. 720, PSP 37, s. 376.

13 Por. tamze, 118 (22), 6, NBA 27, s. 1310, PSP 41, s. 302.

114 Por. tenze, Confessiones 111, 6, 11, PL 32, k. 688: ,,Tu autem eras interior intimo
meo, et superior summo meo”, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, s. 62; M. JEDRASZEWSKI,
Poznac¢ Boga i cztowieka..., s. 203.
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Chrystusem, czyli — innymi stowy — kiedy zamieszka we wiasnym su-
mieniu. To Bog bowiem jest Kims, kto jest bardziej w cztowieku niz on
sam moze by¢ obecny wobec siebie. Wobec tego — jak zauwaza biskup
Hippony — czlowiek nie moze oglada¢ Boga, jesli nie pozna wpierw
siebie samego, ale rowniez nie moze zna¢ prawdy o sobie, jesli nie roz-
pozna w sobie przemawiajacej do niego obecnosci Boga'”.

Nie oznacza to jednak ani jakiego$ ponizenia Boga poprzez spro-
wadzenie Go do ludzkiej natury, ani tez ubdstwienia cztowieka. Ten
najbardziej wewnetrzny glos Bozy rozbrzmiewajacy w przestrzeni
sumienia ptynie bowiem — jak podkresla $w. Augustyn — z gory. Cel-
nie oddaje on te prawd¢ w nastepujacych stowach: ,,A z kolei, kiedy
w miar¢ mozliwo$ci w niego wnikne, okazuje si¢, ze jest wewnatrz
mnie i ponad to wszystko, co jest we mnie”''®. Glos sumienia, przycho-
dzi zatem z najglebszych pokladéw ludzkiego serca, ale jednoczes$nie
zawsze przemawia z wysokosci autorytetu Nauczyciela; jest wewnatrz
decydujac o autentyzmie ludzkiej egzystencji, ale nie daje si¢ z nig
utozsami¢, bo zawsze nalezy przeciez do Boga, ktoérego nic nie moze
ogranicza¢. Dlatego tez $w. Augustyn, protestujac przeciwko sprowa-
dzaniu Boga do ludzkich wyobrazen, naucza: ,,Nie pomyslcie nic po-
dobnego o Bogu, ktérego nie okresla zadne miejsce, ktorego stolica
jest sumienie poboznych. A stolica Boza jest w taki sposob w sercach
ludzkich, ze gdyby czlowiek odpadt od Boga, Bog pozostaje w sobie,
a nie wypadnie nie znajdujac jakoby dla siebie miejsca. Raczej to On
ciebie podtrzymuje, abys tu byt w Nim, niz znajduje si¢ w tobie, aby$
mogl upase, jeslibys ty si¢ uchylit”!”.

Sumienie rozumiane zatem jako dom, w ktorym mieszka Bog, jest
wigc rownoczesnie miejscem spotkania si¢ z Nim w intymnej, bliskiej

115 Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 130, 12, NBA 28, s. 260, PSP 42, s. 82-83. J. TISCHNER
(O Bogu, ktéry jest blisko. Wprowadzenie do lektury «O Tréjcy Swietej» sw. Augusty-
na, [w:] Sw. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, thum. M. Stokowska, Krakow 1996, s. 9),
komentujac podstawowe dzieto biskupa Hippony pt. O Tréjcy Swietej, pisze: ,,Skoro
bowiem cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga, to znaczy, ze ro-
zumienie Boga zalezy od rozumienia cztowieka i rozumienie cztowieka zalezy od
rozumienia Boga”.

116 Augustinus, En. in Ps. 134, 4, NBA 28, s. 340: ,,Rursum, cum ad illum, quantum
possum, ingressus fuero, interiorem mihi et superiorem invenio”, PSP 42, s. 117.

" Tamze, 45, 9, NBA 25, s. 1136: ,,Nihil tale cogitetis de Deo, qui nullo capitur loco,
cui sedes est conscientia piorum: et ita sedes Dei est in cordibus hominum, ut si homo
ceciderit a Deo, Deus in se maneat, non quasi cadat, non inveniendo ubi sit. Magis enim
te sublevat, ut in illo sis, quam in te incumbit, ut si te subduxeris, cadat”, PSP 38, s. 190.
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relacji okreslonej wytacznie przez ludzkie ,,ja” i boskie ,, Ty”''®. Biorac
za$ pod uwage fakt, ze 6w glos Bozy zawsze dociera do czlowieka
z wysokosci, a Boska natura nie daje si¢ w zaden sposéb sprowadzic¢
do ludzkiej, to nalezy uznac¢, iz to spotkanie z Bogiem w sercu ludzkim
ma posta¢ uczestnictwa w Dobru, ktorym On jest''?. Stad tez sumienie
objawia si¢ jako droga prowadzaca do Boga, albo tez jako ,,miejsce”,
w ktorym dostrzec mozna $§wiatto ukazujace prawdziwe Dobro, prze-
swit samego Boga. W konsekwencji oznacza to, ze cztowiek, pozwala-
jac si¢ poprowadzi¢ swemu sercu, podaza pewng droga do doswiadcze-
nia obecnosci Boga w swym wnetrzu'%,

Biskup Hippony podkresla jednak, Ze owo spotkanie pozostaje cia-
gle zagrozone mozliwoscia dezercji cztowieka. On bowiem, uciekajac
przed glosem serca, czyli nie wchodzac do swego wewnetrznego domu,
nie tylko przestaje by¢ soba, lecz takze nie moze przeciez spotkac si¢
z przebywajacym tam Chrystusem. Glos Boga zatem, jakkolwiek nieza-
lezny od cztowieka, bo ukazujacy mu prawde o nim niezalezng od jego
woli, domaga si¢ jednak jego decyzji, gdyz najwyrazniej rozbrzmiewa on
w obszarze ludzkiej wolnosci. Oznacza to takze, ze mozliwo$¢ spotkania
Boga w swym sercu nie jest procesem dziejacym si¢ automatycznie, lecz
wymaga spelnienia ze strony cztowieka odpowiednich warunkow.

Sw. Augustyn przypomina w tym kontekscie w pierwszym rzedzie
role wiary, bo to wtasnie poprzez nig Chrystus zamieszkuje w ludzkim
sercu'?!. Nastepnie, do tego, by moc zwracacé si¢ ku Bogu, potrzebne jest
takze oczyszczenie swej wewnetrznej izdebki wraz z zamknigciem jej
drzwi przed diabtem, ktory chcialby ja zanieczysci¢ obecno$cig zta'*.
Hipponczyk, powotujac si¢ na stowa $w. Pawla Apostota o ré6znego ro-
dzaju naczyniach, jakie znajdujg si¢ w mieszkaniu i przeznaczane sg do
celéw mniej lub bardziej szlachetnych (2 Tm 2, 20) oraz porownujac
je do dusz ludzkich, podkresla, Ze tak, jak w wielkim domu jego pan

18 Por. tamze, 54, 9, NBA 26, s. 94, PSP 38, s. 333; S. GALECKI, Spor o sumienie...,
s. 48-49; V. Grossi, Duchowos¢ tacinskich Ojcow Kosciota..., s. 361.

19 Por, AUGUSTINUS, civ. X111, 2, CCL 48, s. 386, Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze, s. 476.
120 Por. tenze, En. in Ps. 7,9, NBA 25, s. 96, PSP 37, s. 84; tamze, 144, 3, NBA 28,
s. 690, PSP 42, s. 284; tamze, 5, 11, NBA 25, s. 56, PSP 37, s. 63.

21 Por. tamze, 108, 32, NBA 27, s. 942, PSP 41, s. 142; tamze, 140, 7, NBA 28,
s. 550, PSP 42, s. 217; R. J. DESIMONE, Introduzione alla teologia del Dio Uno e Trino
da Tertulliano ad Agostino, ,,Sussidi Patristici”, R. IX, 1995, s. 90; N. Cipriant, Molti
e uno solo in Cristo. La spiritualita di Agostino, Roma 2009, s. 20-21; 1. BOCHET,
Cuore, ADE, s. 528.

122 Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 141, 3, NBA 28, s. 590-592, PSP 42, s. 236.
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nie odpoczywa gdziekolwiek, tak tez Bog mieszka jedynie w miejscu
swigtym (locus sanctus)'®. Dlatego tez cztowiek, wchodzac do izdeb-
ki swego serca i dostrzegajac w nim brud grzechéw, musi wzbudzi¢
w sobie skruchg i prosi¢ o przebaczenie'*.

Sw. Augustyn podkresla takze, ze istotnym warunkiem spotkania
z obecnym w ludzkim sercu Bogiem, jest nade wszystko pragnienie
zobaczenia Go. Wydaje si¢ bowiem, ze wlasnie w nim wypelnia
si¢ zardbwno wiara, ktora pragnie rozpozna¢ $lady obecnosci Boga
w sumieniu, jak i czysto$¢ serca, bedaca przeciez przygotowaniem
miejsca do zamieszkania dla Chrystusa, a tym bardziej skrucha, czyli
otwarte na $wiatto trudnej prawdy pragnienie spotkania z Nim. Dlatego
biskup Hippony wola: ,,Biegnij do zrédel, pragnij zrodet wody. U Boga
jest zrodto zycia, zrédto niewyczerpalne. W Jego $wiatlosci $wiatlo
nie podlegajace za¢mieniu. Tego S$wiatlta pragnij, niejako zrodia:
jakiego$ $wiatla, ktore nie znaja twoje oczy. Do ogladania tego §wiatla
przygotowuje si¢ oko wewngtrzne, a celem zaczerpnigcia z tego zrodta
rozpala si¢ wewnetrzne pragnienie’'>.

Mozna zatem zauwazy¢, ze owo pragnienie $wiatta oraz zrodta,
z ktoérego ono promieniuje, kaze najpierw do$wiadczajacemu go czto-

123 Por. S. GALECKI, Spor o sumienie..., s. 48.

124 Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 67,7, NBA 26, s. 566, PSP 39, s. 158. Wydaje si¢ jed-
nak, ze wymienione powyzej warunki nie oznaczajg tego, iz serce zabrudzone grze-
chami, pozbawione obecnosci Boga, byloby zarazem miejscem, w ktorym milknie
glos sumienia. Przeciez to wlasnie w sercu grzesznika wydaje si¢ on brzmie¢ szcze-
g6lnie ucigzliwie i dlatego moze budzi¢ pragnienie ucieczki przed nim. Zto, w ktorym
cztowiek uczestniczy przez wybor, zaslepia bowiem jego serce, utrudniajgc lub nawet
uniemozliwiajac dostrzezenie $wiatla prawdziwego dobra, a tym samym stajac si¢
przeszkoda w spotkaniu z Bogiem. Poza tym to wlasnie glos sumienia ukazujacy
grzesznikowi zto, jakie popetnia i nawotujacy go do poprawy, jest wotaniem Boga
0 czysto$é ludzkiego serca, czyli o §wicto$é. Sw. Augustyn podkresla to choéby przez
przyznanie duzej roli postawie skruszonego serca w otwarciu cztowieka na spotka-
nie z Bogiem. Czysto$¢ sumienia oznacza po prostu mozliwos¢ zamieszkania Boga
w ludzkiej duszy przez taske i umozliwia Jego lepsze widzenie, cho¢ przeciez nie jest
to jeszcze widzenie ,twarzg w twarz”. Por. AuGusTINus, div. qu 46, 2, PL 40, k. 30,
Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, s. 85; V. Grossi, Duchowos¢
tacinskich Ojcow Kosciota..., s. 361; R. DESIMONE, Introduzione alla teologia del Dio
Uno e Trino, ,,Sussidi Patristici”, R. IX, 1995, s. 86.

125 AugusTiNus, En. in Ps. 41, 2, NBA 25, s. 1004-1006: ,,Curre ad fontes, desidera
aquarum fontes. Apud Deum est fons vitae et insiccabilis fons: in illius luce lumen
inobscurabile. Lumen hoc desidera, quemdam fontem, quoddam lumen quale non no-
runt oculi tui; cui lumini videndo oculus interior praeparatur, cui fonti hauriendo sitis
interior inardescit”, PSP 38, s. 124.
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wiekowi wnika¢ coraz bardziej we wilasne wnetrze 1 wshuchiwac sie
coraz uwazniej w rozbrzmiewajacy w nim glos Boga. Dzigki temu
cztowiek moze poznawaé lepiej swe serce, czyli — inaczej] moéwiac —
by¢ bardziej soba u siebie'*. To za$ jest — jak wspomniano wyzej —
warunkiem do$wiadczenia Bozej obecnos$ci. Jednoczesnie jednak pra-
gnienie, by by¢ soba, musi pozostawac przeciez w ciggtym ruchu. Musi
ono bowiem by¢ zdolne do tego, by oderwaé¢ wzrok ludzkiego serca
od samego siebie 1 wznie$¢ go ku Bogu, ktory, jakkolwiek jest obec-
ny w nim, jest przeciez rownocze$nie ponad nim. Pragnienie spotkania
wewngetrznego, boskiego Nauczyciela jest wigc zwigzane z konieczno-
$cig jednoczesnego wejscia w siebie 1 wyjscia poza siebie, gdyz dopie-
ro wtedy nie zagubi si¢ ono, skupiajac swa uwage na cztowieku, lecz
bedzie poszukiwato Tego, ktory jest w nim, lecz takze ponad nim. Jest
ono zatem w swej istocie — jak zauwaza Hipponczyk — ciggtym wzno-
szeniem serca ku Bogu'?’.

126 Por. I. Bocuet, Cuore, ADE, s. 530-531.

127 Por. AuGUSTINUS, En. in Ps. 130, 12, NBA 28, s. 260, PSP 42, s. 83; R. J. DEsiMo-
NE, Introduzione alla teologia del Dio Uno e Trino, ,,Sussidi Patristici”, R. IX, 1995,
s. 86-87; N. CipriaNI, Molti e uno solo in Cristo..., s. 28-31. Dlatego tez nie ma
w tej mysli $w. Augustyna zadnej sprzeczno$ci. Jest w niej jednak obecny paradoks
innego jeszcze rodzaju. Oto6z rzecza konieczna do tego, by naprawde spotka¢ Boga,
jest wpatrywac si¢ we wlasne wngtrze. Jednak zapatrzenie si¢ w siebie jest zwigzane
z niebezpieczenstwem popadnigcia w grzech pychy. Szukajac wiec Boga w swym
sercu, czyli w glosie sumienia, nalezy wpatrywac si¢ w Niego, cho¢ obecnego w ludz-
kim wngtrzu, a nie pozwoli¢ na wpatrywanie si¢ w siebie, gubigc przy tym Boga. Stad
tez wyptywa konieczno$¢ wspomnianej juz wyzej skruchy serca, bo ona zapewnia
mu postawe pokory i Boze przebaczenie. Sw. Augustyn (En. in Ps. 122, 3, NBA 28,
s. 38-40, PSP 41, s. 387) pisze o tym w nastgpujacych stowach: ,,A co powinien robi¢,
zeby nie wzbija¢ si¢ w pyche? Niechaj wzniesie swoje oczy do Tego, kto mieszka
w niebie, niech nie patrzy na siebie. Kazdy pyszny bowiem patrzy na siebie, a ten,
co si¢ sobie podoba, wydaje si¢ sobie wielkim. Kto jednak sobie samemu si¢ podoba,
podoba si¢ cztowiekowi ghupiemu. Bo wlasnie dlatego jest ghupi, ze podoba si¢ sobie
samemu. Bezpiecznie podoba si¢ tylko ten, kto si¢ Bogu podoba. A kto podoba si¢
Bogu? Komu Bog si¢ podobat. [...] On jednak nie bedzie si¢ tobie podobat, dopoki
ty sobie nie zbrzydniesz. A jezeli sobie si¢ nie podobasz, odwrd¢ od siebie oczy. [...]
A jezeli jak nalezy na siebie zwracasz uwage, znajdziesz w sobie to, co ci si¢ bedzie
nie podobaé. Powiesz wtedy Bogu: «Grzech moj jest zawsze przede mna» (Ps 51, 5).
Twoj grzech niech bedzie przed toba, zeby nie byt przed Bogiem. Bo jak pragniemy,
zeby Bog nie odwrocit swego oblicza od nas, tak chcemy, zeby je odwrdcit od na-
szych grzechow. [...] Jezeli cheesz, zeby odwrdcit swe oblicze od twoich grzechow,
ty sam odwrd¢ swa twarz od siebie, a nie odwracaj si¢ od swoich grzechow. Bo jezeli
nie odwrdcisz swej twarzy od nich, sam pogniewasz si¢ na wlasne grzechy. A jezeli ty
nie odwrdcisz twarzy od swoich grzechow, uznasz je, On za§ wybaczy”.
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To zapominajace o sobie i skierowane ku Bogu pragnienie, jakim
staje si¢ wstuchiwanie w glos sumienia, jest dla $w. Augustyna row-
noznaczne z mito$cig. W niej zatem wypehniaja si¢ wszystkie warun-
ki mozliwosci spotkania Boga. Hipponczyk wyjasnia to nastepujaco:
»Jezeli wierzymy, widzimy, jezeli kochamy, widzimy. Co widzimy?
Boga. Gdzie jest Bog? Zapytaj Jana: «Bog jest mitoscig» (1 J 4, 16).
Blogostawmy $swigte imi¢ Jego, a weseli¢ si¢ bedziemy w Bogu, jezeli
weselimy si¢ w mitoéci. Czy kazdego, kto posiada mito$¢, wysytamy
daleko, zeby widziat Boga? Niechaj wpatruje si¢ we wtasne sumienie,
a tam dostrzeze Boga. Jezeli tam nie mieszka mito$¢, nie mieszka tam
Bog, a jezeli zamieszkuje tam mitos¢, to 1 Bég zamieszkuje™'*%.

Boga mozna zatem zobaczy¢ w sumieniu jedynie poprzez mito$¢.
Coz to jednak oznacza dla analizy sumienia?

Dla $w. Augustyna kocha¢ znaczy przede wszystkim mie¢ zawsze
przed oczami przedmiot milosci, przebywa¢ przy nim sercem (corde
habitare). Zawarta jest w niej zatem gleboka wspoélnota z tym, kogo
si¢ kocha'?’, gdyz mito$¢ wyraza si¢ jako pragnienie bycia obecnym
(praesto esse) dla tego, kto jest jej przedmiotem'*. Prawdziwa mito$¢

128 AuGusTINUS, En. in Ps. 149, 4, NBA 28, s. 900: ,,Si credimus, videmus; si amamus,
videmus. Quid videmus? Deum. Ubi est ipse Deus? Interroga loannem: «Deus ca-
ritas est» . Benedicamus nomen eius sanctum; et gaudeamus in Deo, si gaudemus
in caritate. Quisquis habet caritatem, utquid illum mittimus longe, ut videat Deum?
Conscientiam suam attendat, et ibi videt Deum. Si caritas ibi non habitat, non ibi habi-
tat Deus: si autem caritas ibi habitat, Deus ibi habitat”, PSP 42, s. 387. Sw. Augustyn
porusza tutaj jeszcze inny problem, ktoremu poswigca wicle miejsca w swoich
dzietach, podkreslajac, ze nie mozna kochac tego, kogo si¢ nie zna, za§ Boga poznac
mozna poprzez wiarg. Wiara stanowitaby zatem podstawe mitosci Boga. Znaczy to
jednak tyle, Ze poznanie jest konieczne dla mitosci, gdyz dochodzi si¢ do niej jedynie
przez brame prawdy (por. J. TISCHNER, Myslenie wedlug wartosci..., s. 342). J. Ratzin-
ger (Droga poznania religijnego wedlug sw. Augustyna..., s. 488-489) wyjasnia to
nastgpujacymi stowami: ,, Tutaj jasne jest jednoczesnie, ze motyw caritas illuminans
stanowi w gruncie rzeczy tylko odmiang motywu fides illuminans, o ile mianowicie
w caritas ciggle obecne jest zstgpowanie i upokarzanie si¢ wiary, ktoérych si¢ ona nie-
ustannie domaga. Dlatego caritas jest po prostu przedtuzeniem podstawowej decyz;ji
wiary, decyzji zstepowania, wlgczania si¢ w codziennos¢”. Jest to jednak zagadnienie
zbyt obszerne, by mdc je podja¢ w niniejszym artykule.

129 Por. AUGUSTINUS, En. in Ps. 100, 5, NBA 27, s. 490, PSP 40, s. 338; tenze, civ. XII,
9, CCL 48, s. 364, Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze, s. 452. Nie chodzi tutaj o doktadna
analize mitosci, gdyz stanowi ona podstawowy temat wszelkich rozwazan i badan
teologicznych $w. Augustyna, ale raczej o przytoczenie takiego ujecia mitosci, dzigki
ktéremu bedzie mozliwe poznanie czego$ wigcej 0 sumieniu.

130 Por. AucustiNnus, De Trinitate 1X, 2, 2, NBA 4, s. 366, POK 25, s. 279. Warto



190 Ks. M. Terka

jest wigc rodzajem przywigzania (inhaerentia) do swego przedmio-
tu poznanego jednak w $wietle prawdy, a przede wszystkim szczegdl-
nym przylgnigciem do samej prawdy. Cztowiek bowiem, wpatrujac si¢
w $wiatlo, ktore przychodzi do niego od jego wewngtrznego Nauczyciela
1 poznajac dzigki Niemu wieczne zasady, a przede wszystkim prawdziwe
Dobro, kiedy zwraca si¢ swa wolg do ogladanego przez siebie ideatu,
przywiazuje si¢ do niego, pragnac przy nim trwac, czyli — innymi stowy
—kocha go. Owo przywigzanie jest wigc jakim§ wyborem dobra objawia-
jacego si¢ w sumieniu, a jednoczesnie pragnieniem realizacji widzianych
w jego $wietle zasad sprawiedliwego zycia'*!. Poniewaz jednak prawdeg
1 prawdziwe dobro mozna zobaczy¢ jedynie w $wietle, ktérym jest sam
Bog'#, to oznacza to, ze to wlasnie On musi by¢ wlasciwym i ostatecz-
nym celem mito$ci. Dlatego tez $w. Augustyn nazywa mito$¢ ,,porusze-
niem umyshu ku radowaniu si¢ Bogiem ze wzgledu na Niego samego”
(motum animi ad fruendum Deo propter ipsum)'>.

Skoro jednak spotkanie cztowieka z Bogiem w przestrzeni sumie-
nia posiada struktur¢ dialogiczng, to mozna w niej wyrdézni¢ az trzy
elementy, o ktorych biskup Hippony mowi w nastepujacych stowach:
,»Mitos$¢ zas pochodzi od kogos$ kochajacego 1 mitoscig otaczamy jakis
przedmiot. Mamy wigc trzy rzeczy w mitosci: kochajacego, rzecz ko-
chang i samg mito$¢. Czym jest wiec mitos¢, jesli nie pewnym zyciem
laczacym dwie istoty, albo dazacym do ich ztaczenia: kochajacego
i tego, co on kocha?”’'3,

Cztowiek, ktory pozwala si¢ prowadzi¢ swemu sumieniu, wpatru-
jac si¢ w $wiatlo prawdy i przywiazujac si¢ do ukazanego w jej bla-

w tym miejscu pamigta¢ o szerszej gamie semantycznej terminu praesto esse, kto-
rym postuguje si¢ w tym kontekscie $w. Augustyn, gdyz podkresla ona petng otwar-
tos¢, gotowos¢ i1 nastawienie na przedmiot mitosci tego, kto kocha. Oznacza bowiem
(M. PLEz1A, Slownik tacinsko-polski, t. IV, Warszawa 2007, s. 267): ,,znajdujacy si¢
tutaj, obecny, pod r¢ka, pomagac, shuzy¢, sprzyjac, przybywac, przeciwstawiaé si¢”.
B AuGusTinus, De Trinitate VI, 7, 10, NBA 4, s. 350, POK 25, s. 271; tenze, div. qu
35,2, PL40, k. 24, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, s. 65; tamze,
64,2, PL 40, k. 55, SW. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, s. 163.

132 Tenze, De Trinitate VIII, 9 13, NBA 4, s. 356-358, POK 25, s. 275.

133 Tenze, De doctrina christiana libri quattuor 111, 10, 16, PL 34, k. 72, Sw. AuGu-
STYN, O nauce chrzescijanskiej, thum. J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 135.

134 Tenze, De Trinitate VIII, 10, 14, NBA 4, s. 358: ,,Amor autem alicuius amantis est,
et amore aliquid amatur. Ecce tria sunt: amans, et quod amatur, et amor. Quid est ergo
amor, nisi quaedam vita duo aliqua copulans, vel copulari appetens, amantem scilicet,
et quod amatur?”, POK 25, s. 276.
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sku dobra, czyli tym samym kochajac objawiajacego si¢ w ten spo-
sob boskiego Nauczyciela, poznaje siebie jako kochajacego, Boga za$
jako tego, kogo kocha oraz samg milo$¢, taczacg te dwa cztony rela-
cji. Oznacza to, ze droga do spotkania z Bogiem i1 doswiadczenia Jego
obecno$ci w ludzkim sercu wiedzie poprzez kochajace 1 uporczywe
wshuchiwanie si¢ w wewnetrzny glos sumienia. To bowiem mito$¢ nie
pozwala rozumowi zatrzymywac si¢ na sobie, lecz prowadzi zawsze
w strong¢ swego przedmiotu. Dlatego tez umitowanie 1 przylgnigcie do
dobra oraz poznawanych w sercu wiecznych prawd pozwala dostrzec
1 trwac przy ukrytej za nimi Mitosci, ktdrg jest Bog.

Jednocze$nie to bycie ciggle obecnym przy swym sumieniu ze
wzgledu na umitowanie ukazujacego si¢ w nim prawdziwego Dobra,
sprawia, ze czlowiek nie tylko poznaje siebie w jego swietle, lecz row-
niez dopiero woéwczas moze naprawde, czyli zgodnie z prawda, kochaé
samego siebie. Oznacza to, Zze moze on trwa¢ w wiernosci swemu su-
mieniu, czyli by¢ najbardziej sobg u siebie, rozumie¢ i kocha¢ siebie,
wtedy, gdy réwnoczesnie przylgnie swym mitujagcym sercem do Boga.
Jednoczesnie jednak ten, kto potrafi siebie kochaé, moze takze na-
prawde mitowaé rowniez Boga, bowiem wpatrywanie si¢ w siebie jest
w zasadzie wygladaniem na swego boskiego Nauczyciela, za$ dazenie
do Niego jest w swej istocie rOwnoznaczne z byciem uwaznym uczniem
prawdy i straznikiem swego sumienia.

Sw. Augustyn podkresla wiec, ze skoro mito$é, ktora wypetia
owa dialogiczng relacj¢ cztowieka z Bozym glosem rozlegajacym si¢
w jego wnetrzu, jest przylgnigciem do Boga jako najwyzszego Dobra
i Prawdy, a przez to wymaga ona cigglego wypatrywania Go
1 czujnosci, to jej istota moze by¢ opisana jako nieustanne pamigtanie
o Bogu (meminisse), rozumienie (intellegere) Go'**. Pamigtajac bowiem
o Nim, poznajac i kochajac Go, czyli trwajac w Jego obecnosci, czlo-
wiek otwiera swe serce na Swiatto$é¢ przychodzaca do niego z wysoka,
a przez uczestnictwo w Niej staje si¢ madry Bozg madroscia'®.

Okreslona w taki sposob mitos¢, ktora stanowi pole spotkania czto-
wieka w Bogiem w wewngtrznej izdebce ludzkiego serca, odstania naj-

135 Por. tenze, De Trinitate X1V, 14, 18, NBA 4, s. 596, POK 25, s. 397; Cx. BOYER, L idée
deverite..., s. 256-260; N. CiprIANI, Molti e uno solo in Cristo, s. 25; R. CRoUsg, Conoscen-
za, ADE, s. 457-459; M. JEDRASZEWSKI, Pozna¢ Boga i cztowieka, s. 203-208.

136 Por. AucustiNnus, De Trinitate X1V, 12, 15, NBA 4, s. 590, POK 25, s. 395;
A. EckMANN, Przebostwienie cztowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, Lublin
2003, s. 130-132; M. TERrRKA, Objawienie Logosu..., s. 520.
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glebszy wymiar tego dialogu 1 warunki mozliwosci istnienia zjawiska
nazywanego sumieniem. Dla biskupa Hippony bowiem mozliwo$¢ pa-
mig¢tania o Bogu, rozumienia Go i kochania jest zakorzeniona w samej
strukturze bytu ludzkiego pojmowanej jako stworzenie na obraz Bozy
(ad imaginem Dei facta est)"*’. Dzigki temu bowiem cztowiek posiada
naturalne, tzn. wynikajace z jego natury bycia obrazem Boga, skiero-
wanie ku Bogu oraz mozno$¢ uczestnictwa w Nim'*, ktore Hipponczyk
nazywa takze ,,zdolno$cig przywigzania si¢ do tego, czyim jest obra-
zem” (ut ei cuius imago est valeat inhaerere)'*®. Wydaje si¢ zatem, ze
to ono wtasnie umozliwia istnienie wspomnianego wyzej wycisnietego
w ludzkiej duszy $ladu owych wiecznych praw, ktore cztowiek jedy-
nie odkrywa, wstuchujac si¢ w glos sumienia, a takze wyjasnia otwar-
cie ludzkiego umyshu na §wiatlo wewnetrznego Nauczyciela i1 thuma-
czy jednoczesnie sposob Jego obecnosci w ludzkim sercu poprzez glos
sumienia, nawet wowczas, gdy jest on zaghiszony ztem grzechu i od-
mowg shuchania go. Dlatego tez $wiatlo, ukazujace prawdziwe Dobro
1 wskazujace poprzez to na Boga, jest dostepne nie tylko dla czlowieka
wierzacego, lecz przynalezy do ludzkiej natury jako takiej, skierowanej

137 Por. AuGusTINUS, De Trinitate XIV, 12, 15, NBA 4, s. 590, POK 25, s. 395.

138 Por. tamze, XIV, 14, 18, NBA 4, s. 594-596, POK 25, s. 397; tenze, civ. XII, 9,
CCL 48, s. 364, Sw. AUGUSTYN, Paristwo Boze, s. 452. W tym $wietle nalezy rozumieé
stynne stowa $w. Augustyna (Confessiones 1, 1, PL 32, k. 661, Sw. Augustyn, Wyzna-
nia, s. 23): ,,Stworzyte$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest
serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”. N. Cipriani (Molti e uno solo in Cristo, dz.
cyt., s. 26), komentujac t¢ mysl Hipponczyka i ujmujac cztowieka jako homo indigens
Deo, pisze: ,,L’uomo capace di Dio, tuttavia, ¢ considerato da sant’ Agostino anche bi-
sognoso di Dio (indigens Deo), sia nel senso, gia sopra spiegato, che il suo cuore non
puo essere appagato e acquietato se non dalla visione e possesso di Dio, sia nel senso
che a questa visione e a questo possesso non pud giungere da solo e senza restare unito
a lui, per essere illuminato dalla sua Verita e riscaldato dal suo amore”. Por. M. TERKA,
Objawienie Logosu..., s. 520-521.

139 Por. AuGUSTINUS, De Trinitate X1V, 14,20, NBA 4, s. 598, POK 25, s. 399. Zagad-
nienie stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boga oraz poszukiwanie go
w nim jest dla $w. Augustyna niezwykle waznie i dlatego poswigca mu wigkszo$¢
swego podstawowego dzieta pt. O Trdjcy Swietej. Niestety szersza analiza rozwazan
Hipponczyka na tym polu znacznie wykraczataby poza ramy niniejszego artykutu.
Poza tym nie jest ona konieczna przy omawianym zagadnieniu sumienia, skierowaty-
by uwage na liczne i skomplikowane analizy, odwodzac ja jednoczesnie od gtdwnego
tematu. Dlatego tez zostang one w niniejszym artykule pominiete, pozostawiajac tyl-
ko uwidoczniong gtowng ideg skierowania cztlowieka ku Bogu. Nie zmienia to jed-
nak faktu, ze przeprowadzenie tego rodzaju badan byloby niezwykle pozyteczne dla
glebszego uchwycenia antropologicznych podstaw augustynskiej nauki o sumieniu.
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ze istoty w strong wartosci duchowych, a w ostatecznosci ku samemu
Bogu'*. W tym kontekscie nalezatoby przyznaé, ze by¢ cztowiekiem
duchowym, znaczy by¢ przede wszystkim cztowiekiem zastuchanym
w swe sumienie, cho¢ nie zawsze przeciez wierzacym w Boga, poniewaz
odkrywanie i zrozumienie prawdy oraz dobra jest zawsze droga prowa-
dzaca do Tego, ktory jest najwyzsza Prawdg 1 prawdziwym Dobrem'*!.

Istnienie tego rodzaju ontycznej struktury ludzkiego bytu nie ozna-
cza jednak, ze mito$¢ staje si¢ w niej rzecza zbedng. Wrecz przeciw-
nie, to przeciez dobrowolne, kochajace przylgniecie do Boga obecnego
w wewngtrznej izdebce serca, pozwala trwa¢ w owym otwarciu na rze-
czywistos¢, ktdra, chociaz jest w nim, to jednak przychodzi do niego
z wysoka jako Nauczyciel objawiajacy si¢ jako najwyzsze Dobro'*
1 zadajacy wolnej odpowiedzi wyrazonej w pragnieniu spotkania. Jed-
noczaca sita milodci, dziatajaca na polu sumienia, pozostaje zatem wa-
runkiem petnej realizacji tkwigcej w cztowieku mozliwo$ci zwigzania
si¢ z Bogiem i stuchania Jego gtosu, czyli po prostu bycia autentycz-
nym czlowiekiem, cztowiekiem sumienia.

5.Zakonczenie

Zastosowana w powyzszym przedtozeniu metoda hermeneutyczna
nie tylko pozwala na opisanie koncepcji sumienia zawartg w mysli §w.
Augustyna, czy tez na prezentacje sposobu funkcjonowania sumienia,
ale takze umozliwia ukazanie jej podstaw. W przedstawionej powyzej
rekonstrukcji idei sumienia mozna wigc znalez¢ najpierw istotny dla
niego aspekt moralny, widoczny szczeg6élnie w odkrywanym we wng-
trzu ludzkiego serca wrodzonym mu prawie, ktére ukierunkowuje go
na dobro, a nakazuje unika¢ zta. Zjawisko to, wyjasniane poprzez fi-
lozoficzng teori¢ iluminacji, jest zakorzenione w glgbszym jeszcze ob-
razie cztowieka jako ucznia prawdy, ktéry wpatrujac si¢ w jej $wiatto,
przychodzace do niego z wysokosci wewnetrznego Nauczyciela, roz-
poznaje prawdziwe dobro, a ostatecznie objawiajacego mu si¢ poprzez
glos sumienia Boga. Tutaj zatem znajduje si¢ istota sumienia, ktore od-
stania si¢ jako dialogiczna przestrzen spotkania z Bogiem. W jednej

140 Por. J. TiscHNER, O Bogu, ktory jest blisko..., s. 9.

141 M. Fieprowicz, Theologie der Kirchenviter. Grundlagen frithchristlicher Glau-
bensreflexion, Freiburg — Basel — Wien 2007, s. 37.

142 M. JEDRASZEWSKI, Poznac Boga i czlowieka...,s. 195-198.
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strony jest ona okreslona jako zamieszkiwanie w ludzkim sercu Boga,
ukazujacego wilasciwa droge prawdy, za$ z drugiej rozumiana jako
przylgniecie serca do odkrytego najwyzszego i prawdziwego Dobra.
Punktem spotkania tych dwoch aspektow sumienia jest wigc mitos¢,
ktora jednoczy cztowieka z Bogiem, kazac mu ciagle o Nim pamigtac¢
1 Go poznawa¢, a z kolei warunkiem jej mozliwosci 1 fundamentem,
z ktérego ona wyrasta, wydaje si¢ by¢ struktura bytu ludzkiego stwo-
rzonego na obraz Boga.

Sw. Augustyn kresli wiec niezwykle plastyczny i sugestywny obraz
cztowieka wstuchanego w swe sumienie, ucznia prawdy i mito$nika
Boga do$wiadczanego w swym sercu, ktory moze by¢ naprawde
soba 1 odnalez¢ najglebszy sens swej egzystencji dopiero wowczas,
gdy pozwoli si¢ poprowadzi¢ ustyszanemu w swym wngtrzu glosowi
Prawdy. Patrzac zatem z tej perspektywy, jeszcze bardziej widoczna
staje si¢ teza postawiona na poczatku niniejszej refleksji, poniewaz to
wlasnie sumienie, cho¢ nie jest wprost przedmiotem analiz biskupa
Hippony, znajduje si¢ w centrum jego rozwazan o spotkaniu cztowieka
z Bogiem.



